Die Sittenlehre des Briefes an Diognet,
Von Dr. Beck in Amberg.

Die Griinde, durch welche der Verfasser des Briefes an Diognet
diesem das Christentum empfiehlt, sind zu einem nicht geringen Teile der
Lebensart der Christen entnommen. Wenn ein so feingebildeter Schrift-
steller, wie der Verfasser es ist, der Hoffnung sich hingeben kann?), einen
ihm geistig gewiss gleichstehenden Mann in offenbar hoher Stellung da-
durch fir das Christentum giinstig zu stimmen, dass er das Leben der
Christen ihm schildert, dann muss der sittliche Stand der Christen jener
Zeit gewiss ein vorziiglicher gewesen sein. Es ist darum verlockend,
die Grundsiitze kennen zu lernen, die im stande waren, die Christen zu
einer solchen moralischen Hohe zu erheben. Hierzu regt um so mehr
die Tatsache an, dass in dem Briefe sich nichts von Hierarchie findet,
jenem Institut, das von der akatholischen Ethik gern als eine Erscheinung
bezeichnet wird, die schon in der nachapostolischen Zeit eine Abschwichung
der neutestamentlichen Ethik anzeige und bewirkt habe.?) Es ist also
wenigstens moglich, dass in unserm Brief die Atmosphére einer rein-
christlichen Moral weht. Welcher Art ist sie?

1. Gut ist nach unserm Verfasser alles, was existiert.3) Gut ist der
Mensch mit all seinen Fiabigkeiten.4) Im fiinften Kapitel driickt der
Verfasser in iiberraschender und geistvoller Weise seine Uberzeugung aus.
Die Christen, sagt er, wollen nichts besonderes, sondern leben wie andere
Menschen. Thnen passt jede Gegend, jede Sprache, jede Lebensweise;
jedes Land, jede Stadt, mag sie von gebildeten oder ungebildeten Leuten
bewohnt sein, ist thnen recht; sie heiraten und haben Kinder wie andere,
sie befolgen die Gesetze und lieben alle Menschen, selbst die Feinde. %)
Weil alles Geschaffene gut ist, tadelt es der Verfasser als etwas Liécher-
liches und Unrechtes, wie die Juden einen Unterschied in den Speisen
und Zeiten zu machen und zu meinen, man miisse fasten oder am Sabbat
feiern, 8) :

Gut im vollen Sinne des Wortes ist nur Gott und zwar deshalb,
weil er ein unverinderliches, vollkommenes Sein hat;?) die geschaffenen
Dinge sind gut, weil sie von Gott ihr Dasein haben. )
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‘Nur was von einem verniinftigen Wesen geschieht, kann sittlich
gut sein., Weil das Christentum den Héhepunkt der Sittlichkeit dar-
stellt, ist es die Seele der Welt.l) Der Verfasser lobt den Diognet, weil
er ein grosses. Verlangen zeige, die christliche Religion kennen zu lernen,?)
und mahnt ihn, seines ganzen bisherigen Gedankenkreises sich zu ent-
schlagen und mit klarem Verstande die Ungereimtheiten des Gitzen-
dienstes zn erfassen.®) Im Willen des Menschen, in dieser Kraft sich
selbst zu bestimmen, liegt es, den rechten Weg zu gehen oder von ihm
abzuweichen. %)

Wenn der Verfasser Gott allein gut nennt, so versteht er darunter
vor allem dessen hochste sittliche Giite. Warum Gott dieser Vorzug
zukommt, sagt er zwar nicht ausdriicklich, es ldsst sich aber aus seinen
Worten leicht folgern.5) Offenbar liegt in dem unverénderlich voll-
kommenen Sein -Gottes der Grund fiir dessen Gutheit und fir die Un-
moglichkeit, von ihr abzugehen. Das geistige Leben Gottes ist schlecht-
hin gut, selbst dann, wenn wir das Gegenteil vermuten mochten; wir
miissen eben bedenken, dass uns dieses Leben etwas Verborgenes ist.5)

Auch der Mensch kann sittlich gut handeln. Verstand und Willens-
freiheit hierzu hat er von Gott empfangen.?) Und zwar bandelt der
Mensch dann gut, wenn er einzig das tut, was seine Vernunft als gut
erkennt, 8) Freilich haben die Handlungen, die der Mensch nur aus
natfirlichen Griinden verrichtet, vor Gott keinen Wert; sie sind etwas
Irdisches, Sterbliches, Menschliches.%) Vor Gott haben unsere Handlungen
erst dann einen Wert, wenn wir tun, was Gott will. Das tun wir, wenn
wir Gott nachahmen. 19)

Die Norm des sittlich Guten ist daher zuniéichst die menschliche
Vernunft, in letzter Linie der Wille resp. die geistig vollkommene
Natur Gottes,

2. Wie erfuhr nun der Mensch Gottes Willen, um Gott nachahmen
zu kénnen?

Gottes geistiges Leben ist unendlich gut, allein es bleibt fiir uns
ohne Offenbarung etwas Unaussprechliches und Verborgenes; nur Gott
und sein Wort, 1) Vater und Sohn, baben dieses Leben gemeinsam, und
zwar hat es der Sohn durch den Vater.!?) Etwas so Geheimnisvolles ist

HVL1LHE -9 — I 1L — 4 IX, 1. — % VII, 8. — ¢ VIII, 9 sq.
— X, 4. — &1L 1. — ) VI3, 1; VIIIL, 2; IX, 1; 6, — *) VIII, 11, IX, 6; X, 3; 6.
— W) VII, 2: & Abyos. — 2) VIII, 9: ,Ewvoqaus Ob weyddyy xat dggaoror Evvowry
Svenowdioato wéve ¢ madt VII, 2. — Die Abfassungszeit unseres Briefes genau
zu bestimmen, ist wohl unmdglich. Wenn Harnack, Die altchristliche Litteratur,
I, 615 aus der in den Kapiteln VII—X enthaltenen Theologie folgern will, die
Schrift sei sicher nicht vor Ende des zweiten Jahrhunderts verfasst, so kann
gerade aus der hier vorgetragenen Theologie auf eine vecht frithe Abfassung
geschlossen werden. Auf der Logosentwicklung, auf dem vollkommenen Leben
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uns dieses Leben, dass wir, auf uns allein angewiesen, meinen konnten,
Gott sei bisweilen nicht gut, sondern vergesse uns und kiimmere sich
nicht um uns.!) Erst als er durch den Glauben,?) durch seinen Sohn
sich kundgab, lernte der Mensch Gott und seine Giite kennen, erst da
erfubr er, was Gott von Ewigkeit her zu seinen Gunsten bereitet hatte.%)
Er selbst, der Herrscher von allem und der Griinder von allem und der
unsichthare Gott, er selbst stellte die Wahrheit und das heilige und
unbegreifliche Wort unter den Menschen auf und befestigte es in ihren
Herzen, indem eor nicht etwa, wie einer meinen konnte, den Menschen
irgend einen Diener oder einen Engel oder einen Fiirsten oder einen von
denen schickte, welchen die Sorge fiir den Himmel anvertraut ist, sondern
den Macher und Schépfer von allem schickte er, durch den er den
Himmel griindete ..., den schickte er ihnen; und vielleicht deshalb, wie
einer sich denken kéunte, um Gewalt auszuiiben und Schrecken einzu-
fiossen ? Keineswegs, sondern in Milde und Gite schickie er ihn, wie ein
Kénig seinen kiniglichen Sohn schickt, wie einen Gott schickte er ihn,
wie einen Menschen zu Menschen schickte er ihn, wie einen Diener
schickte er ihn, wie einen Ratgeber, der keine Gewalt anwendet; Gewalt
ndmlich gibt es in Gott nicht; er schickte ihn wie einen, der ruft, nicht
der verfolgt; er schickte ihn wie einen, der liebt, nicht der richtet. %)

Durch den Sohn lernte der Mensch Gott kennen, sein Wesen, -seine
Giite in sich und gegen die Menschen, lernte ihn kennen als Vater. Die
Lehren der Heiden fiber Gott, die Geschopfliches fiir Gotl ansehen, sind
Liigen;5) Gott konnte erst erkannt werden, als er selber kam,6)

8. Da nun der Mensch Gottes Giite kennt, kann er ihn nachahmen,?)
kann er ebenfalls gut handeln und wird so gewissermassen selber Gott.%)

Will der Mensch Gott nachahmen, so muss er, wie dieser gut ist
gegen die so niedrig stehenden Geschipfe, vor allem gut sein gegen die
Armen, -

,»oelig sein heisst nicht, Herrschaft austiben gegen den Nichsten, mehr
sein wollen als die niedriger Stehenden, reich sein und gewalttitig sein wollen
gegen Schwiichere; darin kann einer kein Nachahmer Gottes sein, denn das
sind Dinge, die ausserhalb seines grossen Wesens liegen. Der aber das Elend
Gottes namlich baut der Verfasser die Vollkommenheit der christlichen Lthik auf,
gerade wie Ignatius es tut in seinem Brief ad Epk.ll, 2; ad Magn. VIII, 2,
ebenso Barmnab, VI, 11; vgl. Beck, Kirchliche Studien und Quellen, S. 106 ff,
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des Niichsten auf sich nimmt, der gerade, insofern er héher ist, einem niedriger
Stehenden wohltun will, der das, was er von Gott empfing, den Diixftigen gibt
und so ein Gott der Empfangenden wird, der ist ein Nachahmer Gottes.* 1)

Da der Mensch hierdurch tiber das Irdische erhoben, gewissermassen
Gott wird, tritt er zur Welt in ein analoges Verhiltnis wie Gott, und
daher kann der Autor sagen, der Christ sei die Seele der Welt.

»Was im Leib die Seele, das sind die Christen in der Welt.. Die Seele ist
verteilt in allen Gliedern des Leibes; die Christen sind es in allen Stidten der
Erde, Die Seele wohnt zwar im Leib, ist aber nicht vom Leib; die Christen
wohnen in der Welt, sind aber nicht von der Welt; die Seele ist unsichtbar
eingeschlossen im sichtbaren Leib; die Christen sieht man zwar leben in der
Welt, aber ihre Frommigkeit ist eine unsichtbare; ohne dass sie ihm ein Leid
zufiigt, verfolgt das Fleisch die Seele mit Hass und Aufruhr, weil es abgehalten
wird, den Liisten zu frohnen; auch die Welt hasst, obne dass ihr ein Leid
geschah, die Christen, weil sie den Leidenschaften widerstehen. Die Seele liebt
das Fleisch, das jene hasst, und liebt dessen Glieder; die Christen lieben ihre
Hasser. FEingeschlossen ist die Seele im Kgrper, aber sie erhilt den Korper;
die Christen sind in der Welt festgehalten wie in einem Gewahrsam, sie selbst
aber erhalten die Welt. Die unsterbliche Seele wohnt in einem sterblichen
Gezelt; die Christen wohnen in Verginglichem, erwarten aber himmlische Un-
vergiinglichkeit. Die Seele wird besser, wenn sie mit Speise und Trank schlecht
behandelt wird; die Christen wachsen an Zahl tdglich, wenn sie Schlimmes
erfahren. ?)

Das Christentum ist sonach etwas Gottliches, Geistiges, das im
stande ist, die nationalen Schranken durchbrechend tiberall in gleicher
Weise zu sein und Arme und Reiche, Hoch- und Niedrigstehende zu er-
greifen, Weil gottlich und geistig, muss es von den Menschen freiwillig
erfagst werden — in Gott ist kein Zwang, sondern Liebe?) — ein und
derselbe Geist?) durchdringt den ganzen Menschen und beherrscht ihn
samt seinen Liisten in liebender Weise, ) Wiewohl die Christen die
Dinge dieser Welt fiir etwas Gutes ansehen und wie andere Menschen sie
beniitzen, ist ihnen das Irdische doch nicht ihr letztes Ziel; vielmehr
betrachten sie sich hier als Fremdlinge und Wanderer zum Himmelreich.
Sie leben im Fleisch, aber nicht nach dem Fleisch, befolgen die Gesetze,
iibertreffen sie aber durch ihr Leben, lieben ihre Verfolger, sind arm,
bereichern aber viele, brauchen alles und haben in allem Uberfluss, werden
beschimpft und segnen, werden schmihlich behandelt, bringen aber Ehre
entgegen. Weil ihr Ziel ein iiberirdisches ist, leben sie, trotzdem man
sie totet, werden verherrlicht trotz aller Schmihungen, freuen sich, wenn
ibnen Leid zugefiigt wird, weil sie ein anderes Leben erhalten,®) ja
verachten den Tod.?)

DX, bsq. — % VI 1-11. — 3) VII, 4. — % Vergl Ignat. ad Epk. 1l
2 sq.; I Clem. LVIII, 2. Damit ist der Vorwurf einer doppelten Sittlichkeit un-
moglich gemacht. — %) VI, 4 f; L. — %) V, B sqq. — ) I; X, 7.
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- Wie sonst in der alten Kirche tritt auch hier gegeniiber den Heiden
die ausnehmende Liebe der Christen zu einander und zum Feinde hervor,
ebenso ihre Freigebigkeit. Daneben weist der Auntor darauf hin, dass
die Christen nicht das bei den Heiden so hiufige Laster der Kinds-
totung iben,?) auch nicht Ehebruch treiben.?2)

Infolge ihres geistigen Lebens?) erheben sich die Christen tiber alle
anderen Menschen so sehr, dass ihre Feinde, die Juden und Heiden,
keinen Grund fiir ihren Hass anfithren kénnen, ja, dass wie Diognet, so auch
alle andern Nichtchristen ausnahmslos bekennen miissen, die Christen
fithrten ein unglaubliches, wunderbares Leben.4) TUnd dass diese Be-
zeichnung nichts Ubertriebenes besagt, dass das sittliche Leben der
Christen wirklich ein hochstehendes war, zeigen die kurzen, rasch hin-
geworfenen Schilderungen desselben von seiten unseres Autors. Er war
sich bewusst, dass Diognet die Wahrheit dieser Angaben zugestehen
musste, wenigstens fiir alle jene Orte, die ihm als von Christen bewohnt
irgendwie bekannt waren.

4. Die eigene Natur, die eigene Kraft ist zur Erreichung des gittlichen
Reiches auf Erden und im Himmel ungentigend. Dies kann nur durch
Gottes Macht geschehen,®) Wie das ganze Christentum, so ist auch die
Fihigkeit, dasselbe in sich aufzunehmen und danach zu leben, eine Gabe
Gottes, Das Christentum ist keine menschliche Erfindung oder Ein-
richtung, sondern Gott prigte es den Herzen der Menschen ein und
verlieh ihnen unsichthare, geistige Kraft.®) Gott gibt dieses Geschenk
zwar nach seinem Belieben; allein der Mensch kann darum bitten und
durch aufrichtiges Verlangen sich darauf vorbereiten.?)

BV, 6. — 0V, 7. — 8 VI, 4: ,ddgaros 9t odray 5 Isocéfee. — %) V, 4,
17, I. — Fasst man den Gedanken unseres Autors ins Auge, der Christ
miisse ein Nachahmer Gottes sein; dann ergibt sich von selbst die Folgerung,
dass der Christ ein gotiihnliches, daher geistiges, innerliches, iber das
Weltliclie erhabenes, jede von Menschen gelehrte Moral #bertreffendes Leben
fithren miisse. Daher ist die Demerkung Hatrnacks (Die Mission und Aus-
breitung des Christentums, 8. 186) nicht am Platze: ,Die vielgepriesene Dar-
stellung in dem Brief an den Diognet (K. 5, 6) ist eine schéne rhetorische
Leistung, aber auch nicht viel mehr. Der Verfasser hat es fertig gebracht, drei
Gesichtspunkte in einem Atem gleichmissig zum Ausdruck zu bringen, die
christliche Politie als die hochste Moral, die Weltferne des Christentums und
— die Innerlichkeit, die es dieser Religion gestattet, mitten in der Welt zu stehen
und sich unbefleckt allem Aeusseren anzuschmiegen, Wer diese Gedanken so
vollkommen in ein Gewehe zZu verspinnen vermag, der steht entweder auf der
Hohe des 4. Evangeliums — aber den Verfasser des Briefes dorthin zu versetzen,
ist nicht wohl méglich — oder verfiillt dem Verdachte, dass es ihm mit keinem
der Gesichtspunkte vollig ernst ist.* — %) IX, 1, — € V, 8; VI, 10; VII, 1 sq.
— 71X, 2; X 1;I,; 11, L
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Infolge dieses Supernaturalismus kann der Autor die Christen
ein neues Geschlecht, das Christentum eine neue Lehre und
Einrichtung,?) die Schopfung einer Zeit der Gerechtigkeit im Gegen-
satz zur vergangenen Zeit der Ungerechtigkeit nennen.?)

5. Soll das Leben des Menschen ein gottdhnliches sein, und kann es
dieses nur sein, wenn Gott ihm sein eigenes Leben offenbart, dann ist
es selbstverstindlich, dass alles wertlos und siindhaft ist, was der
Mensch ohne Erleuchtung durch die Offenbarung, ohne diese iibernatiir=
liche Riicksicht auf Gott tut. Ein solches Tun ist nicht das richtige,
es ist ein Abweichen vom rechten Weg,%) es ist etwas Unrechtes und
Gottloses.4) Dahin gehéren nicht bloss die religitsen Handlungen der
Heiden, sondern auch der Juden. Ihre Opfer, die Speiseunterscheidung,
die Sabbatruhe, die Beschneidung, das Fasten, die Neumondsfeste sind
Lécherlichkeiten. Wie das zu verstehen, erklirt der Autor deutlich.
Es ist Unsinn, bemerkt er, wie die Heiden Gott durch Opfer ehren zu
wollen und’ zu meinen, Gott bediirfe derselben. Ist es nicht unrecht,
von dem, was Gott geschaffen, einiges fiir gut, anderes fiir wertlos und
iiberfliissig zu halten? Gottlos ist es und lidgenhaft, zu behaupten, Gott
verbiete, am Sabbat etwas Gutes zu tun; licherlich ist es, zu meinen,
das Fasten sei ein Zeichen der Auserwihlung und besonderer Beliebtheit
bei Gott; unsinnig ist es, die Anordnungen Gottes in betreff der Gestirne
und der Zeiten nach menschlichem Belieben als Ursachen von Festen
oder von Trauer zu deuten, um damit Gott zu ehren.5) Diese Hand-
lungen sind also insofern zu tadeln, als die Bedeutung, die sie haben
sollen, ihnen einzig durch die Menschen, nicht aber von Gott beigelegt,
ja eine dem Willen Gottes widersprechende ist. Aussere religiose Werke
im richtigen, christlichen Geiste verrichtet, missbilligt der Autor keines-
wegs. Wihrend er das Fasten der Juden ldcherlich findet, lobt er jenes
der Christen als forderlich fiir das Heil der Seele. %)

Hat der von der Offenbarung nicht erleuchtete Mensch den ernsten
Willen, Gott, so viel an ihm ist, wahrhaft zu dienen, macht er sich von
seinen Vorurteilen los und wird er, wie der Autor sagt, ein neuer Mensch,?)
dann ist dies kein siindhaftes, sondern ein lobenswertes Tun, das darauf
vorbereitet, zur wahren, christlichen Erkenntnis zu gelangen.®)

Dass der Autor lehrt, alles sei Siinde, was der Mensch ohne iiber-
natiirliche Erleuchtung tut, und doch wieder betont, es kénne der Mensch
ohne diese Erlauchtung Gutes tun, ist anscheinend ein Widerspruch.

fH 1; II, 1. — Weil Harnack, a. a. 0. S.182 {,, diesen Supernaturalismus
ausser acht lisst, trifft er den Sinn der Benennung ,neues Geschlecht® nicht in
adiqnater Weise. — 2) IX, 1. — 3) IX, 1. — #) IV, 2 sq. — %) III-IV. — &) VI, 9.
— )10, 1: | ysrdusvos Gomeg E§ doyis xewvos &vdpwrmos. In dem 2§ doy7s diirfte
wohl eine Anspielung an die urspriingliche Reinheit der Stammeltern liegen;
vergl. Barnah. ep. VI, 11. — & I; II, 1.
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Offenbar betrachtet er jene sittlichen Handlungen nicht als siindhaft,
die der Mensch in richtige Beziehung zum wahren Gott wenigstens setzen
will, jene dagegen als stindhaft, die ausser der Majestit Gottes stehen,l)
deren Wert, wie wir es an den jiidischen Religionsakten gesehen haben,
einzig vom Belieben des Menschen abhingt.?) Die Sinde triagt also
einen rein egoistischen Charakter.3)

Merkwiirdig ist es, dass der Verfasser die Meinung zu haben schemt
die Siinden seien vor der Ankunft Christi zwar strafwiirdig gewesen, dle
Strafe wire jedoch erst eingetreten, als die Ungerechtigkeit voll war. )
Daher kann er auch sagen, Gott habe die Menschen nicht bloss geliebt,
sondern sie auch gedaldet,5) habe die Zeit der Ungerechtigkeit, die Zeit
vor Christus, nicht gebilligt, habe keine Freude an den Siinden gehabt,
sie aber ertragen,®) habe die Menschen nicht gehasst, nicht verworfen,
sich an ihnen nicht gerdcht, sondern habe Geduld mit ihnen gehabt, sie
ausgehalten und mitleidig ihre Siinden auf sich genommen.?) Vor der
Offenbarung erkannten die Menschen zwar das Gute und Bise. Da ihnen
jedoch die Kenntnis des tbernatiirlich Guten verschlossen war, so ver-
dienten sie, wie keinen tibernatiirlichen Lohn, so auch keine en{sprechende
Strafe. Dies michte der Gedanke des Verfassers sein,

Der Grund der Stinde liegt darin, dass der Mensch nicht tun will,
was er als recht erkennt;®; der Grund fir die strafbare Siinde, dass er
kein Nachahmer Gottes ist, dass er nicht tun will, was er als Gottes
Wille erkennt. ?) .

Die Motive, die den Menschen bewegen, seiner Erkenntnis nicht
zu folgen, sind ungeordnete Leidenschaften, hergebrachte Gewohnheiten
und Vorurteile. 19)

Die Strafen, welche die Stinden treffen, sind Tod und ewiges Feuer.1')

Die Erkenntnis der Giite Gottes, die Erkenntnis, dass Gott Vater
ist und dass er den Menschen, der ihm nachfolgt, in sein himmlisches
Reich aufnimmt, ist es, was den Diognet erkennen lassen soll, weshalb
die Christen die Welt und den Tod verachten und sich gegenseitig lieben,
und das ihn bewegen soll, selber Christ zu werden, diejenigen zu lieben,
die trotz der Marter Gott nicht verleugnen wollen, sie zu bewundern,
wenn sie das irdische Feuer ertragen, um das ewige nicht erdulden zu
miissen, die Torheit der Welt zu verdammen und dafir zu lernen, im
Himmel zu leben, den zeitlichen Tod zu verachten, um dafiir dem ewigen
zu entgehen, 12)

N X, b —3 YV, 8.— %) Beck, Kirchliche Stadien und Quellen. 8. 189 f.
HIX, 2. — % VI, 7. — §) IX, 1. 11X, 2. — 81X 1, V, 6; 7; 11; 12;
14; 15; 16; 17. — % 1X, 1; X, 4 sqq. — 91X, 1; I, 1. — 1) X, 7 f — ) I,
X, 7 s8q.
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Auch vor unserer Schrift wird als Motiv, gut zu handeln, die Gite
mancher Menschen, die Giite Christi und des Vaters betont!); allein
keine andere Schrift stellt vor unserm Brief die Giite, das Vatersein
Gottes als Moralprinzip auf.

‘Was unserer Schrift einen eigenen Reiz verleiht, um sie vom moral-
geschichtlichen Standpunkt aus zu betrachten, ist, wie am Anfang be-
merkt wurde, die Erscheinung, dass von kirchlicher Hierarchie in ihr
keine Spur sich findet. Tatséchlich tritt uns ein Universalismus, eine
Geistesfreiheit und Innerlichkeit entgegen, wie sie auch ein Apostel
Paulus nicht entschiedener hitte betonen konnen. Trotzdem kénnen wir
uns nicht denken, dass zur Zeit unseres Autors die ,Bischofskirche
noch nieht sollte bestanden haben, Die weite Verbreitung der Kirche,
die er im Auge hat, l4sst erkennen, dass er nicht etwa bloss von einer
einzelnen, etwa bischofslosen Gemeinde sprechen wolle. Wenn nun des-
ungeachtet aus seiner Schrift uns gerade jene Eigenschaften entgegen-
leuchten, welche die akatholischen Ethiker als in der ,Bischofskirche®
feblend oder doch abgestumpft beklagen, dann ist das ein Beweis dafiir,
dass jene Eigenschaften mit der Hierarchie recht wohl vertrdglich sind.
Ja, gerade der eine Geist, der unserer Schrift zufolge sich in der
weiten Christengemeinde in so reiner und erhabener Weise zeigte, dass
er selbst den Heiden Bewunderung entlockte, ist kein geringer Beweis
dafiir, dass er ebenso, wie Ignatius es betont,?) durch ein und dieselbe
Kraft, durch die Hierarchie erhalten und gehegt wurde,

Y Didach. IV, 2; 1. Clem. ad Cor.IX, I, XXXIV, 5; Ignat. ad Epk. X,
8; Polye. X, 1. — ) ad Eph. I1I, 2 sq. et saepe.



