Ueber conscientia und conservatio im philo-
sophischen Sinne bei den Romern von Cicero bis
Hieronymus.

Von Dr..Hebing in Kéln.

(Schluss.)

Fast die -gleichen Gedanken entwickelt Cicero in seinen Biichern De
officiis. Er beginnt die Abhandlung iiber das honestum mit. einer Be-
sprechung des Selbsterhaltungstriebes I 11: Principie generi animantium
omni est a natura tributum, ut se, vitam corpusque tueatur, declinet
ea, quae nocitura videantur, omniaque, quae sint ad vivendum necessaria,
anquirat; sed inter hominem -et beluam hoec maxime interest, quod haec
tantum, quantum sensu movetur, ad id solum, quod adest quodque prae-
sens est, se accommodat-paulum admodum sentiens praeteritum aut futu-
rum; homo autem, quod rationis est particeps, per quam consequentia
cernit, causas rerum videt earumque praegressus et quasi antecessiones
non ignorat, similitudines comparat rebusque praesentibus adiungit atque
adnectit futuras, facile tofius vitae cursum videt ad eamque degendam
praeparat res necessarias. — § 12: Eademque natura vi rationis hominem
conciliat homini. — Aus dieser Anlage. leitet Cicero ferner die Seelen-
grésse und die Verachtung des Verganglichen ab. = Diese Kraft ist keines-
wegs zu unterschitzen. § 14: Nec vero illa parva vis naturae est rationis-
que, quod unum hoc animal sentit, quid sit ordo, quid sit, quod deceat,
in factis dictisque qui modus. Itaque eorum ipsorum, quae aspectu sen-
tiuntur, nullum aliud animal pulchritudinem, venustatem, convenientiam
partium sentit; quam similitudinem natura ratioque ab oculis ad animum
transterens multo etiam magis pulchritudinem, constantiam, ordinem in-
consiliis factisque conservandam putat cavetque, ne quid indecore efferni-
nateve faciat, tum in omnibus et opinionibus et factis ne quid lubidinose
aut faciat aut cogitet. Quibus ex rebus conflatur et efficitur id, quod
quaerimus, honestum, quod etiamsi nobilitatum non sit, tamen honestum
sit, quodque vere dicimus, etiamsi a nullo laudetur, natura esse laudabile.
Cicero spricht also hier gar nicht, wie er es in der Schritt De natura
deorum bei der Besprechung des Selbsterhaltungstrichbes bei den Tieren
getan hat, von den physischen Wirkungen dieser Anlage im Menschen,
sondern nur von den ethischen, dass sie den Menschen mit Hilfe der ratio
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(vis naturae rationisque) zu der Erkenntnis fiihrt, quid sit ordo, quid sit,
quod deceat, in factis dictisque qui modus, und ihn bewahrt vor seinen
unwiirdigen Taten und Gedanken (ne quid indecore aut faciat aut cogitet).
Es sei schon hier darauf hingewiesen, dass bei Cicero also dieser comser-
vatio naturae oder sui, dem Selbsterhaltungstrieb, im Anschlusse an die
Stoa gerade die Titigkeiten zugeschrieben werden, die wir von der con-
scientia nicht ausgesagt fanden.

Die Aehnlichkeit der oben angefiihrten Stellen bei Cicero mit der be-
rilhmten Diogenesstelle VII -85, deren Inhalt Dyroft mit den erwihnten
Worten im wesentlichen wiedergibt, zeige folgende Konfrontation:

Ty O medzTyy deuqv ... Tyeeiy fin: § 16: simulatque natum ...

davtd, olxeodays . .. gloewg &’ doxis conciliari et commendari ad se con-
. servandum. v

§ 20: Prima conciliatio. .. off. 111:

Principio ... a natura tributum, ut

se vitam corpusque tueatur.
Ty avT0% avaTadivkat,,. ovveldgowy  fin. 16: suum statum., dﬂlgenda
v sensum sui.
Blémovra diwdeirai...7d olxeia fin. 16: salutaria appetemt parvi
neaa:.‘t'rm. . : aspernenturque contraria
) ut teneat, quae secundum naturam sint,
] pellatque contraria und so &fter,
7wgds 5dovyy ylyveadar Tgv medryy dgury  fin. 16: In prineipiis ... Stoici non
... yevdos dmogaivovai, 86 Emiyévwyue. putant voluptatem.
gvriy xat Il tav [dwy, 670 yogs dguns  off. I 11: hominem--et beluam . . .

xal alodqoews . .. - quantum sensu movetur. .
1éyov ois Jaywmois dedoudvov . . . Tegvirns Vgl hierzu fin. IV: saplentlam e
ydq ouTos dmiyiveTar THE SouNs. custodem et procuratricem ... naturae

comes et adiutrix, ‘

Der Ansicht Leibers, 770y &avrd sei hier nur im Sinne des Selbst-
" erkaltungstriebes der Lebewesen, nicht im moralischen Sinne ‘gesagt, ist
wohl mit Dyroff zu widersprechen. Denn wie schon die angetiihrten Sétze
Ciceros zeigen und wie Dyroff bemerkt, ist der natiirliche Selbsterbaltungs-
- trieb fiir die Ableitung des moralischen Prinzips von nicht geringer Be-
deutung.. Besonders ist, worauf schon hingewiesen wurde, die nicht zu
verkennende Aehnlichkeit im Gedankengange nicht nur; sondern auch im
Wortlaut zwischen den angefiihrten Cicerostellen und der Stelle bei Diogenes
VII 85 zu beachten; und wenn Dyroff bemerkt, dass hier griechischer Text
ins Lateinische iibersetzt ist, so diirfte man wohl nicht fehlgehen mit der
Annahme, dass dieser Text der gleiche wie der dem Diogenes vorliegende,
also ein Text des Chrysipp war. Dafiir spricht auch die-bei beiden er-
wiihnte Analogie zwischen Pflanzen und Menschen?!), Da ferner Cicero

1) Zu dem gleichen Ergebnis kommt auch lezel in seinen Untersuchungen
6585 Anm, 1. ‘ .

19*
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hier von der ethischen Bedeutung des Selbsterhaltungstriebes spricht, so
wird auch die Quelle '‘den Trieb ‘hauptsiichlich von dieser Seite betrachtet
haben, und mithin wird much an der Diogenesstelle nicht nur an den natiir-
lichen Selbsterhaltungstrieb der Lehewesen, sondern auch an die ethische
Seite dieses Triebes zu denken sein.

Endlich ist nicht zu {ibersehen, dass es bei Diogénes Laert. VII 84
heisst: 70 &’ 7jFuxov uégog wijs qilocogiag duargovow sig Te TOV QL
opuiis ol &is Tov TeQL Ayaddv xai xaxwy . . . xal 0VTw &viodiai—
eovay oL mwspl XgUotnmov. ... Wenn nun Diogenes die Lehre Chrysipps
von der oQu7), der ja diesen Trieb als ethischen Faktor betrachtet wissen
will, ‘anfiihrt, s6 wird er dabei doch wohl kaum nur an den Selbst-

4 erhaltungstrieb in seiner physischen Bedeutung gedacht haben.

Der Selbsterhaltungstrieb, zu dem bei dem Menschen, wie Gicero De
finébus IV 17 bemerkt, die ratio. oder sapientia als comes und adiutrix
hinzutritt, ist also die oberste sittliche Norm, die uns vor der Handlung,
was sittlich gut ist, erkennen lisst (Off. I 14 ... quid sit, quod deceat),
die aber auch, vermpge ihrer Triebkraft, uns antreibt; ‘dieses Gute zu
wihlen, das Gegenteil jedoch zu meiden. Es ist also gleichsam-das vorher-
gehende Gewissen. ~Conscientia bedeutete in den weitaus meisten Fillen
die Anlage, kraft deren wir iiber unsere vollbrachte Tat ein Urteil fillen,
den Richter in unserem Innern, der mit seinem freisprechenden oder ver-
dammenden Urteil zugleich Lohn oder Strafe verbindet, also das nach-

~folgende Gewissen, Bei Cicero ist mithin schon die Trennung zwischen der
ovveyenoes und der cvveldnotg bis zu einem gewissen Grade angebahnt,
die uns im Anschlusse an Thomas durch das ganze Mittelalter hindurch
" begegnet. Auch bei Cicero ist, wie es Gass1) von Thomas auseinander-
‘setzt, von der Synferesis zu sagen: ,Sie ist also der Inbegriff der jedem
‘moralischen Urteil unterliegenden und dem Bewusstsein natiitlich einge-
pflanzten sittlichen Grundwahrheit, die ein affirmatives Verhalten zum Guten,
"ein negatives zum Bésen unmittelbar anzeigt. - Ganz anders die conscientia,
sie ist keine einfache Grisse mehr, sondern eine Handhabe fiir mehrere
Verrichtungen.. Es liegt ihr entweder ob, iiber geschehene Handlungen
einfach Zeugnis abzulegen, oder uns durch Erklirungen dessen, was ge-
schehen soll oder nicht, zu binden?), oder endlich iiber eine bereits aus-
gefihrte Handlung ein anklagendes oder freisprechendes Urteil abzugeben.

An einer Stelle freilich scheint Cicero von dem erwihnten Gebrauche
'von conscientia abgewichen zu sein. Er sagt nimlich Zp. ad A#t. XTI 20, 4:
In omni vita sua quemque a recta conscientia traversum unguem non

-

1) 49,
?) Dies ist freilich bei Cicero weniger der Fall.
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oportet .discedere, eine Stelle, aut die schon Jahnel?) als von den anderen
abweichend hinweist, Vielleicht ist diese Stelle mit Diogenes Laertius VII
85 in Zusammenhang zu bringen. Hier wird als Eigentiimlichkeit eines jeden
Lebewesens bezeichnet die ovoracis xal 7 tadrng ovveldnots (ipsius
esse conciliationem huiusque conscientiam). Conscientia ist also hier das
Wissen des Wesens von seiner Zusammenstellung, wodurch das Lebewesen
sich selbst als eins erfasst und sich seiner selbst bewusst wird. Da nun
aber der Mensch der Natur entsprechend leben soll, muss er auch er-
- kennen, was dieser Natur und ovvzacig niitzlich und schifdlich ist.. So
wiirde denn dieses Wissen regula vivendi sein. Dieser fiir Cicero ganz
aussergewdhnliche Gebrauch des Wortes lisst vermuten, dass hier eine Ueber-
setzung des griechischen ovveidnoig aus einer stoischen Schrift vorliegt.
Denn dass der Gedanke stoisch ist und auch das Wort in diesem Sinne
der Stoa geliufig war, zeigt die Diogenesstelle, Uebrigens deutet auch der
Satz Ciceros: viden quam ¢to06@wg auf eine Entlehnung des Gedankens
und Uebertragung des Wortes hin. Eine Bestiitigung fiir das oben Gesagte
liefert Cicero De fin. Tl 31, wo das Wort scientia in diesem Sinne gebraucht
ist: relinquitur, ut summum bonum sit vivere scientiam adhibéntem earum
rerum, quae natura eveniant, seligentem, quae secundum naturam, et, quae
contra naturam sint, reicientem, id est convenienter congruenterque naturae
vivere. In &hnlichem Sinne schreibt Cicero De fin. IV 14; er will hier die
verschiedenen Erklirungen der einzelnen Stoiker, was ein naturgemisses
‘Leben sei, aufziihlen und sagt: CGum enim superiores, e quibus planissime
Polemo, secundum naturam vivere summum bonum esse dixissent, his verbis
tria_significari Stoici dicunt, unum €éius modi, vivere acdhibentem scientiam
earum rerum, quae natura evenirent. Dem gleichen Gedankengang be-
gegnen wir De fin. IV 84 : sunt fines bonorum . Sf.Qlc]S consentire naturae,
quod esse volunt e virtute, id est honeste, vivere, quod ita interpretantur:

vivere cum intellegentia rerum earum, quae natura evenirent, eligentem
_ea, quae essent secundum naturam, reicientemque//'cont’raria. An allen
diesen Stellen, an-denen es sich wohl um die Uebersetzung des gleichen
griechischen Wortes handelt, weist der Gedankengang auf die Briefstelle,
~und vielleicht liegt auch hier dem conscientia derselbe griechische Aus-
druck zu Grunde. ;

Bevor wir zur Besprechung des vierten Buches De finibus ubergehen,
mégen im Anschlusse an die angefiibrte Stelle aus dem ersten Buche
iiber die Pflichten eine Reihe Wendungen in dem gleichen Buche erwihnt
werden, die sich im weiteren Sinne vielleicht auch aus dem Gebrauche
von conservare zur Bezeichnung des Selbsterhaltungstriebes erkliren lassen.
Dieser Trieb geht auf die Erhaltung unserer Natur, 2lso auch besonders

1) Fahnel: De conscientiae notione qualis fuerit apud veteres et apud
diristianos usque ad medii aevi exitum (Berlin 1862). Diss,
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der geistigen Giter, der honestas und decus (§ 17). Die Bewahrung dieser
Giiter ist aber an die Bewahrung der Tugend, un die Erfiullung der Pflichten
gekniipft: Sunt autem officia servanda (§ 33), officii conservandi praecepta
(§ 60); Treue und Glauben muss bewahrt bleiben gegeniiber den Mit-
menschen : promissa igitar servanda sunt (§ 82), est fides conservanda; und der-
artiger Wendungen ﬁndet sich eine ganze Reihe in den folgenden
Kapiteln.

Das vierte Buch De finibus enthiilt eine Kritik der stoischen Lehre
von dem hochsten Ziel des Menschen. Nachdem Cicero § 15 darauf hin-
gewiesen hat, dass schon vor den Stoikern Xenocrates und Aristoteles als
das Ziel des-Lebens hmgestellt haben, omnibus aut maximis rebus eis,
quae secundum naturam sint, fruentem vivere, gibt er § 16 deren Lehre
folgendermassen wieder: Omnis natura vult esse conservatrix sui, ut et
‘salva sit et in genere conservetur suo. Ad hane rem aiunt artis quoque
requisitas, quae naturam adiuvarent; in quibus ea numeretur in primis,
quae est vivendi ars, ut tueatur, quod .a natura datum sit, quod desit,
acquirat. lidemque. diviserunt naturam hominis in animum et corpus.
Cumque eorum utrumque per se expgtendum esse dixissent, virtutes quo-
que uiriusque eorum per se.expetendas esse dicebant, et cum animum
infinita quadam laude anteponerent corpori, virtutes quoque animi bonis
corporis anteponebant Sed cum sapientiam totius_hominis custodem
et procuratricem ésse vellent, quae esset naturae comes et adiutrix,
hoe sapientiae munus esse dicebant, ut cum eum tueretur, qui constaret
ex animo et corpore, in utroque iuvaret eum ac contineret. Besonders
aber hebt den Menschen aus der Welt der iibrigen Lebewesen heraus, dass
hoc solum animal natum est pudoris ac verecundiae particeps appetensque
convictum hominum ae¢ societatem animadvertensque in omnibus rebus,
quas ageret aut diceret, ut ne quid ab eo fieret nisi hoheste ac decore,
his initiis et, ut ante dixi seminibus a natura datis temperantia, modestia,
iustitia et omnis honestas perfecte absoluta est. Im folgenden fasst er so-
dann noch einmal zusammen, was die Stoiker in diesem Punkte mit ihren
Vorgéngern gemeinsam haben; § 25: Sed positum sit primum nosmet
ipsos commendatos esse nobis primamque ex natura hanc habere
appetitionem, ut conservemus nosmet ipsos. Hoc convenit; sequitur
illud; - ut animadvertamus, qui simus ipsi, ut nos, quales oportet esse,
servemus. Sumus igitur homines; ex animo constamus et corpore, quae
sunt cuiusdam meodi; nosque oportet, ut prima appetitio naturalis postulat,
haec diligere constituereque ex his finem illum summi boni atque ultimi;
quem si prima vera sunt, ita constitui necesse est, earum rerum, quae
sint secundum naturam, quam plurima et quam maxima adipisci. Hune
igitur finem illi tenuerunt; quodque ego pluribus verbis, illi brevius, se-
cundum naturam vivere, hoc iis bonorum videbatur extremum, Also auch
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hier ist der Selbsterhaltungstrieb vor allem als die Kraft bezeichnet, die
uns zum sittlichen Guten antreibt, wenn er auch natiirlich nicht so scharf
wie in der Stoa als die oberste sittliche Norm und Regel unseres Handelns
hervorgehoben wird. ‘ ‘

- Im folgenden fihrt dann Cicero in seiner Kritik fort. Er vermisst, .
wie. Hirzel ) bemerkt, eine Erklirung dariiber, wie aus dem Triebe, dessen
Gegenstand das Naturgem#isse ist, das Wollen des Guten, aus der Erfiillung
der mittleren Pflichten das tugendhafte Handeln sich entwickelt; er tadelt
" (88 26 und 27) die Stoiker, dass sie fiir die erste Zeit der menschlichen
Entwickelung -dem Naturgem#ssen einen-solchen Wert beilegen, dann aber
plétzlich davon abspringen und nur das Gute gelten lassen, ohne den all-
miihlichen Uebergang nachzuweisen, der von einem zum andern fiihrt.
Er sagt § 27: Quodsi non hominis summum bonum quaereremus, sed
cuiusdam animantis, is autem esset nihil nisi animus (liceat enim fingere
aliquid eius modi, quo verum facilius reperiamus), tamen illi animo non
esset hic vester finis. Desideraret enim valetudinem, vacuitatem doloris,
appeteret etiam conservationem sui earumque rerum custodiam finem-
que sibi constitueret secundum naturam vivere, quod est, ut dixi, habere
ea, quae secundum naturam sint, vel ommia vel plurima et maxima,
Hier ist zwar von der conservatio-sui im moralischen Sinne nicht aus-
driicklich die Rede, der Gedanke an ihre ethischen Wirkungen ist jedoch
wohl eingeschlossen. Cicero wendet sich dann §§ 32 und 33 gegen die
§ 28 vorgebrachte Finteilung dér Lebewesen durch Chrysipp und die daraus
gezogenen Folgerungen. Chrysippus autem exponens differentias animan-
tium ait alias earum corpore excellere, alias autem animo, non nullas
valere utraque re; deinde disputat, quod cuiusque generis animantium
statui deceat extremum. Cum autem hominem in eo genere posuisset,
ut ei tribueret animi excellentiam, summum bonum id constituit, non ut
excellere animus, sed ut nihil esse praeter animum videretur 2). Besonders
diesen Satz greift Cicero § 32 folgendermassen an: Omnis enim est natura
diligens sui. Quae est enim, quae se umquam deserat aut partem aliquam
sui aut eius partis  habitum aut vim aut ullius earum rerum, quae secundum
naturam sunt, aut motum aut statim? Quae autem natura suae primae
institutionis oblita est? %) Nulla profecto est, quin suam vim retineat a
primo ad extremum. Quo modo igitur evenit, ut hominis natura sola esset
quae hominem relinqueret, quae oblivisceretur corporis, quae summum
bonum non in toto homine, sed in parte hominis poneret? Quo modo

1) 1, ¢ 620. 7
%) Vgl. iiber die Einteilung der Lebewesen Diog.Laert. VII 86 und Dyroff
1o 39 ' )

. ¥ Vgl. Diog. Laert. VII 85.
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autem, quod ipsi etiam fatentur constatque inter omnis, conservabitur, ut
simile sit omnium naturarum illud ultimum, de quo quaeritur? Tum enim
esset simile, si in ceteris quoque naturis id cuique esset ultimium, quod in
quaque excelleret. Tale enim visum est ultimum Stoicorum. Quid dubitas
igitur mutare prineipia naturae? Quid enim dicis omne animal, simul at-
que sit ortum, applicatum esse ad se diligendum essetque in se conser-
vando occupatum ? quin potius ita dicis, omne animal applicatum esse
ad id, quod in eo sit optimum, et in eius unius oceupatum esse custodia,
reliquasque naturas nihil aliud agere, nisi ut id conservent, quoed in qua-
que optimum sit? Hier ist ebenfalls der Gedanke an die sittliche Bedeutung
des Selbsterhaltungstriebes mit eingeschlossen, ohne jedoch besonders-be-
tont zu sein.

Das fiinfte Buch De finibus endlich, in dem Cicero den Piso die Lehre
der Peripatetiker iiber das hochste Gut ausemandersgtzen lisst, bietet ehen-
falls einige Stellen. Piso fiihrt cap. 8 die verschiedenen Ansichten iiber
das hochste Gut auf drei zuriick: Nam aut voluptas' adiungi potest ad
honestatem, ut Caliphonti Diriomachoque placuit, aut doloris vacuitas, ut
Diodoro, aut prima naturae, ut antiquis, quos eosdem Academicos et Peri-
pateticos nominamus. Nachdem er die beiden ersten a]bgetan hat, leitet
er die Auseinandersetzung der dritten Ansicht mit folgenden Worten ein:
Igitur instituto veterum; quo etiani Stoici utuntur, hine capiamus exordium.
Cap. 9: Omne animal se ipsim diligit ac, simul (et) ortum est, id agit, ut
se conservet, quod hic ¢i primus dd omnem vitarh tuendam appetitus
a natura datur, se ut conservet atque ita sit affectom, ut optime se-
cundum naturam affectum esse possit. Er =zeigt dann, wie sich dieser
zunichst unbewusste Trieb mit zunehmendem Verstande entwickelt. Hanc
initio institutionem confusam habet et incertam, ut tartum modo se
tueatur, qualecumque sit, sed neec quid sit nec quid possit, nec quid
ipsius natura sit, intellegit. Cum auterm processit paulum et, quatenus
quidque se attingat ad seque pertineat, perspicere coepit, tum sensim incipit
progredi seseque agnoscere et intellegere, quam ob causam habeat eum,
quem diximus animi appetitum, coeptatque et ea, quae naturae sentit apta,
appetere et propulsare contraria. - Ergo omni animali illud, quod appetit,
positum est in eo, quod naturae est acéommodatum. Ita finis bonofum
‘exsistit secundum naturam vivere si¢ affectum, ut optimé affici possit ad
naturamque accommodatissime. Da aber jedes Lebewesen seine eigene -
Natur liebt, muss das oberste Ziel aller Lebewesen sein, ut hatura ex-
pleatur, sed extrema illa et summa, quae quaerimus, inter animaliur
genera distincta et dispertita sint et sua cuique propria et ad id apta, quod
¢uiusque natura desideret. Wenn nun erwihnt wurde, das hochste Ziel
aller Lebewesen sei, nach der Natur zu leben, so soll damit nicht gesagt
sein, dass das oberste Ziel fiir alle das gleiche sei, da die Naturen ver-
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‘schieden sejen; und dennoch heseele alle Lebewesen nicht nur, sondern
die ganze Natur das eine Bestreben, ut suo genere perveniant ad extremum.
So kann man denn zusammenfassend sagen: omnem naturam esse Serva-
tricem sui idque habere propositum quasi finem" et extremum, se ut
custodiat quam in optimo sui generis statu; ut necesse sit omnium rerum,
quae natura vigeant, similem esse finem, non eundem. Ex quo intellegi
debet homini id esse in benis ultimum, secundum naturam vivere, quod
ita interpretemur: vivere ex hominis natura undique perfecta et nihil re-
quirente. Fr geht sodann § 34 auf die Natur des Menschen ein: Atqui
perspicuumh est hominem ex corpore animoque eonstare, cum primae sint
animi partes, secundae corporis. Deinde id quoque videmus, et ita figu-
ratum ‘corpus, ut execellat aliis animumque ita eonstitutum, ut et sensibus
~ instructus sit et habeat praestantiam mentis, cui tota hominis natura pareat,
in qua sit mirabilis quaedam vis rationis et eognitionis et scientiae virtutum-
que omnium. Er zeigt dann, mit welchen Gaben Kérper und Seele auss,
gestattet sind, und fahrt fort § 36: Et summatim quidem haec erant de -
corpore animoque dicenda, -quibus quasi informatum est, quid hominis
natura postulet; ex que perspicuum est, quoniam ipsi a nobis diligamur
omniaque et in animo et in corpore perfecta velimus esse, ea nobis ipsa
cara esse propter se, et in iis esse ad bene vivendum momenta maxima.
Nam cui proposita sit conservatio sui, necesse est huic partes quique
sui caras esse carioresque, quo-perfectiores sint et magis in suo genere
audabiles. Ea enim vita expetitur, quae sit animi corporisque expleta
virtutibus, in eoque-summum bonum poni neecesse est, quandoquidem id
tale esse debet, ut rerum expetendarum sit extremum. Es kann daher -
keinem Zweifel unterliegen, dass der Mensch, da er sich ohne weiteres
teuer ist, auch alle Teile des Korpers und _der Seele und alles, was zu
ihrer Bewegung und ihrem Bestehen gehért, hegt und erstrebt. Quibus
expositis facilis est coniectura ea maxime esse expetenda ex nosiris, quae
‘plurimum habent dignitatis, ut optimae cuiusque partis, quae per s¢ expe-
tatur, virtus sit expetenda maxime. Ita fiet, ut animi virtus corporis vir-
tuti -anteponatur animique virtutes non voluntarias vincant virtutes. volun-
tariae, quae quidem proprie virtutes appellantur multumque -excellunt,
proplerea quod ex ratione gignuntur, qua nihil est in. homine divinius.
Cicero schliesst dann'diesen Abschnitt, nachdem er noch darauf hingewiesen
hat, dass der Tiere hochstes Gut die Wohlfahrt des Korpers ist, mit den
Worten: In hemine autem summa omnis animi est et in anime rationis,
ex qua virtus est, quae rationis absolutio definitur, quam etiam atque etiam
explicandam putant. Erwihnenswert diirfte aus den folgenden weitschwei-
figen Erorterungen vielleicht noch die Stelle sein- (§ 43), wo davon
- gesprochen wird, wie sich in den Kindern der Selbsterhaltungstrieb fussert: .
Est enim natura sic generata vis hominis, ut ad omnem virtutem perei-
-’piend?.m facta videatur, ob eamque causam parvi virtwtum simulaeris,
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quarum in se habent semina, sine doetrina moventur; sunt enim prima
élementa naturae, quibus auclis virtutis quasi germen efficitur. Nam cum
ita nati factique simus, ut et agendi aliquid et diligendi aliquos et liberali-

- tatis et referendaé gratiae prmmpla in nobis. contineremus atque ad scien-
. tiam, prudentiam, fortitudinem aptos animos haberemus a contrariisque

.

rebus alienos, non sine causa eas, quas dixi, in pueris virtutum quasi
scintillas videmus, e quibus accendi philosophi ratio debet, ut eam quasi
deum ducem subsequens ad naturae perveniat extremum. Stellt man diesen
Worten die Hieronymusstelle (ouvezjonoer . . . sentimus) zur Seite, so
lisst sich eine gewisse Aehnlichkeit nicht ganz von der Hand weisen. In
ghnlicher Weise wie an den vorhergehenden Stellen spricht Cicero von der
Lehre der Peripatetiker iiber das hochste Ziel des Menschen Acad. post.
I 22 und 23: Communis haec ratio et utrisque hic bonorum finis videbatur,
adipisei, quae essent prima natura quaeque ipsa per sese expetenda, aut
omnia aut maxima. Ea sunt autem maxima, quae in ipso animo atque
in ipsa virtute versantur. Itaque omnis illa antiqua philosophia sensit in
una virtute esse positam beatam vitam, nec tamen beatissimam, nisi
adiungerentur et corporis et cetera, quae supra dicta sunt, ad virtutis
usum .idonea. Ex hae dlscrlptlone agendl quoque aliquid in vita et officii
‘ipsius initium reperiebatur, quod erat in conservatione earum rerum,
quas natura praeseriberet. Er zeigt dann im folgenden, wie dieser con-
servatio die Tugenden ihr Entstehen verdanken. Hierhin gehdrt endlich
auch noch eine Sfelle aus dem ersten Buche iiber die Pflichten. Nachdem
Cicero iiber den Unterschied . zwischen dem honestum und decorum ge-
sprochen hat, schliesst er § 99: His igitur expositis, quale sid id, quod
decere dicimus, intellectum puto. Dann fihrt er § 100 fort: Officium autem
quod ab eo ducitur, hane primam habet viam, quae deducit ad con-
venientiam conservationemque naturae; quam si sequemur
ducem, numquam aberrabimus sequemurque et id, quod acutium
et perspicax natura est, et id, quod ad hominum consocietatem accommo-
datum, et id, quod vehemens atque forte. Sed maxuma vis decori in hac
inest parte, de qua disputamus; neque enim solum corporis, qui ad naturam
apti sunt, sed multo etiam magis animi motus probandi, qui item ad
naturam accommodati sunt. DupIex est enim v1s animorum atque natura;
una pars in appetitu posita est, quae est 0gu7 Graece, quae hominem
huc et illud rapit, altera in ratione, quae docet et explanat, quid facien-
dum; fugiendumque sit. Ita fit, ut ratio praesit, adpetitus obtemperet.
Omnis autem actio vacare debet temeritate et neglegentia nec vero agere
quicquam, cuius non possit causam probabilem reddere; haec est enim
fere discriptio officii. Nam qui appetitus longius evagantur et tamquam
exultantes sive cupiendo sive fugiendo non satis a ratione retinentur, ii
sine ‘dubio finem et modum transeunt; relinquunt enim et abiciunt oboe-
dientiam nec rationi parent, cui sunt subiecti-lege naturae, a quibus non
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modo animi perturbantur, sed etiam corpora. Dieser Passus zeigt besonders
deutlich die Bedeutung der conservatio sui (Ovvz7@70tg) als des obersten
sittlichen Prinzips in der Ethik der Stoa.

Wenn der Mensch so vor allem seine Natur zu bewahren bestrebt
ist, wird er seine Handlungen auch mit-der Natur des Weltalls1) in Ein-
klang bringen und anderseits, wenn er nicht§ gegen die gesamte Natur
. unternimmt, seiner eigenen gerecht werden. So fihrt Cicero aus § 110:
Admodum - autem tenenda sunt gua cuique non vmosa, sed tamen propria,
_quo facilius decorum illud, quod quaerimus, ‘retineatur. Sic enim est
faciendum, ut econtra universam naturam nihil contendamus, ea tamen
conservata propriam nostram sequamur, ut, etiamsi sint alia graviora
atque meliora, tamen nos studia nostra nostrae naturae regula” metiamur
und dann § 111: Omnino si quicquam est decorum, nihil est profecto
magis quam aequabilitas cum universae vitae, tum singularum actionum,
quam conservare non possis, si aliorum naturam imitans omittas tuam.

Hatte uns die Mehrzahl der Stellen die Vorstellung geliefert, so boten
uns einige der letzten auch den Namen fiir die wichtigste sittliche Anlage
im Menschen. Die conservaiio sui oder naturae, zu der mit zunehmendem
Alter als regulierender Teil die rafio hinzufritt, ist die Kraft, die dem
Menschen zeigt, was er zu tun oder zu lassen hat, und zu dem einen
hintreibt, vor dem anderen aber bewahrt. Sie ist die hochste sittliche
Norm, die Fiihrerin, in deren Gefolgschaft der Mensch sich .in sittlicher
Beziehung nimmer verirren kann. Hiéll man dameben, welche Aufgaben
der conscientia bei Cicero zufallen, so ldsst sich nicht leugnen, dass schon
bei Cicero nicht nur der Name fiir die mittelalterliche Syntere51s gefunden
war, sondern auch die Scheidung des Gewissensbegriffes in die conscientia
und synteresis schon bei dem Romer im wesentlichen durchgefiihrt war,
insofern als, wie Hofmann?) im allgemeinen von der Scholastik sagt, das
Absolute, Normative im Gewissen in die synferesis, die Relationsverhiltnisse
des Subjektes zu demselben in die conscientia gelegt sind. Den Namen
fiir die Synteresis finden wir in der Stoa zwar nur in der verbalen Form des
tnpely éovra bei Diogenes belegt; zu fibersehen ist jedoch nicht, dass bei
Aristoteles und dessen Schule, wo, wie wir sahen, #hnliche Vorstellungen
itber den Selbsterhaltungstrieb lebendig waren, durch das Substantiv z7¢70ts
und das Verb ovvznel¥ auch die erhaltende Kraft in der Natur be-
‘zeichnet war. o

5. Lukrez schildert De natura deorum 111 1009 ff. mit ergreifenden
Worten die Qualen des hosen Gewissens, Auch er weist wie Cicero die bis-
herigen Vorstellungen von Furien, Cerbérus und anderen unheimlichen Ge-

) Vgl. Diogenes Laert. VII 86 und Dyroff 1. ¢. 40,

%) p. 48. :
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stalten der Unterwelt zuriick und sieht vielmehr die Strafen der Siinde
in den. Qualen: des eigenen Innern:
Cerberus et Furiae iam vero, et lucis egestas
Tartarus horriferos eructans faucibus aestus —
qui neque sunt usquam nec possunt esse profecto:
-sed metus in vita poenarum pro male factis
est insignibus insignis, scelerisque luella
carcer et horribilis de saxo iactu’ deorsum
verhera . carnifices robur pix lammina taedae —
quae tamen etsi absunt, at mens sibi conscia factis,
- praemetuens adhibet stimulos terretque flagellis,
nee videt interea qui terminus esse malorum
possit nec quae sit poenarum denique finis,
atque eadem metuit magis haee ne in morte graveseant.

Der Begriff der conservatio ist bei dem Epikureer natiitlich kein
moralischer. Conservare dient vielmehr bei Lukrez zur Bezeichnung der
Erhaltung in der Natur. So I 675 ff. o

" nune igitur quoniam- certlssuna corpora quaedam

sunt, quae conservant naturam semper eandem,

quorum abitu aut aditu mutatoque ordine mutant

naturam res et convertunt corpora sese

scire licet non esse haec ignea corpora rerum’ ‘ :
und- dholich V 508 ff. o - -

. Die Schriften Senecas hingegen — beim Vater fand sich nichts

- von Bedeutung fiir unsere Begriffe — bieten uns wiederam eine reiche
Fundgrube. Zwar sollen im  folgenden hauptsichlich die Substantiva
Beachtung finden, da sie schon bei Cicera sowohl jedes fiir sich die
stirkste Ausprigung ihres Bedeutungsinhaltes erfahren hatten, als auch
die Trennung zwischen -beiden an die Scheidung des Gewissensbegriffes
im Mittelalter erinnerte. Es sei jedoch bemerkt, dass der bei Cicero
beliebten Anwendung von conscius gleich Mitwissender eine starke
-Bevorzugung des reflexiven Gebrauches bei Seneca gegeniibersteht. Als
juristischen Terminus finden wir, was ja auch in der Natur der Schriften
liegt, -conscius gar nicht Im fibrigen begegnet uns die Bedeutung Mit-
' wisser fast nur in den Dramen. Als Zeugen sind meist Dinge genannt:
so Oed. 9 und 1001 dies, Med. 6 iubar, Thy. 632 locus, Herc. Q. 1207
Jaudis conscia virtus.” Die einzige Stelle in den Briefen spricht davon, dass
manche Menschen ihre Begierde zum Leben dazu treibt liberos ad stuprum
manu sua tradere, ut contingat lucem videre, tot conseiam scelerum )
Ueber eine Stelle in den Dialogen?) soll bei conscientia gehandelt werden.

1} Ep. mor. 101, 15.
) Dial. VII 20, 4.
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Die Stellen mit reflexiver Bedeutung des Wortes lassen sich: gramma-
tisch vmd inhaltlich in zwei Gruppen teilen. Ist das Reflexivpronomen
hinzugesetzt, so bezeichnet das Wort einen Akt der Selbsterkenntnis, der
Erkenntnis der eigenen Fehler und Eigenschaften, So heisst es von der Natur
Dial. 8, 5, 8: curiosum nebis natura ingenium dedit-et artis sibi ac pulchri-
tudinis suae conscia pectatores nos tantis rerum spectaculis genuit. Dial.
\'8,7 heisst-es: si: conseii nebis iracandiae sumus, An drei Stellen spricht
er von der Erkenntnis der eigenen Schwiche, so. Dial. VI 11, 4. Ein gar
gebrechliches ‘Geschopf isf der Mensch (§8). Numquid enim, ut :considat,

- magni res molimenti -est? ... -quocumque se movit, “statim infirmitatis

suae conscium. De jra 1Il 20,3 zeigt der Stoiker, dass Zornund Erregung
mit der Seelengrisse des Weisen sich nicht vereimbaren lassen., .. mihi
videtur veternosi et infelicis animi, imbecillitatis sibi- conscii, saepe indo-
lescere. Epist. mor. 116,5 endhch gibt uns der Philosoph auch seine

Quellen an. Da diese Stelle auch fiir: den Begriff-der conservatio nicht
ohne Belang ist, mdge ans dem Zusammenhang. folgendes erwihnt werden.

Es -handelt sich um -die- Frage: Utrum satius sit medices habere ad festus
an nulles. Fiir den Stoiker lautet die Antwort auf ginzliche Beseitigung.

Gusam riobis ‘nostri natura mandavit: sed huic ubinimium indulseris, vitium
est .. Ergo intrantibus resistamus, quia facilius, ut. dixi, non reperiuntur, :
quam exeunt. .Sapienti non sollicite custodire se tutum. est et lacrimas
suas et ‘voluptates ubi volet sistet: nobis, guia non est regredi facile, opti-
mum est omnino non progredi!). Hier leitet also Seneca aus der cura sui,
die jedem Menschen von der Natur -eingepflanzt ist, das custodire se, das
Bewahren vor Leidenschatten und Storung des seelischen Glelchgemchtes
ab. Er sieht in dem Selbsterhaltungstrieb, den er hier allerdings mit dem -
aussergewshnlichen Namen cura sui bezeichnet, den-Grund des morahschen

_ Handelns. Er fibrt dann fort: Eleganter mihi v1detur Panaetius respon-

disse adulescentulo cuidam quaerenti: An sapiens amaturus esset? ?) ,,De

. sapiente, inguit, videbimus: mihi et tibi, qui adhuc a sapiente Ionge ab-

sumus, nen est committendum, ut incidamus in rem. commotam, impotentem,
alteri emancipatam, vilem sibi. Sive enim nos respicit, humanitate eius
inritamur, 'sive contempsit, superbia accendimur, _Aeque facilitas amoris
quam difficultas nocet: facilitate capimur, cum difficultate certamus. Ita-
que conscii nobis inbecillitatis3) nostrae guiescamus. ... Quod Panaetius
de amore quaerenti respondit, hoc ego de omnibus adfectlbus dico,

Die Bedeutung des Bewusstseins von dem eigenen moralischen Wert
oder Unwert, des guten oder schlechten Gewissens ist bei Seneca mit dem

blossen Adjektiv ohne Pronomen verbunden. Bemerkenswert ist, dass bei

1y Belege fiir diese Lehre der Stoa of. Arnim III 108: Affectirs exstu'pandos
esse, non temperandos; bes. Lact. Div, inst. VI 10, 14, 1% 18 :

2y Cf. Arnim III pg. 164 und 180

%) Cf. Lactant. De op. dei 4 und drv. mst I11, 11
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Seneca das Wort vielmehr zur Bezeichnung des Schuldbewusstseins dient

als des guten Gewissens. Die drei hierhin gehsrigen Stellen finden sich

samtlich in den Dramen, So schliesst Phaed. 481 die Nutrix mit den

Worten: -
proinde vitae sequere naturam ducem?)

" urbem frequenta, civium coetum cole.

In seiner Entgegnung hierauf kann Hippol nicht leugnen, dass, wer
aus dem Weltgetriebe flichend sich die Natur als Fiihrerin im Leben er-
wihlt, den Qualen des bisen Gewissens entgeht; er sagt 495:

nec celera populos inter atque urbes sata -
novit nec omnes conscius strepitus pavet.
Herc. fur. 689 heisst es:
horrent opaca fronde nigrantes comae
taxo imminente quam tenet segnis Sopor,
Famesque maesta tabido rictu iacet
Pudorque serus conscios vultus tegit. :

Mit geradezu ergreifenden Worten aber lisst der Dichter in den Phoen.
den Oedipus die Folterqualen seines Gewissens schildern. Aus dieser Klage,
die die ganzen vorhergehenden Verse ausfiillt, seien 216 und 217 angefiihrt:

Me fugio, fugio conscium scelerum omnium
pectus, manumgque hane fugio hoe caelum et deos.

Fiir das Substantiv conscientia ist insofern eine Vertiefung des Be-
deutungsinhaltes bei Seneca zu verzeichnen, als die urspriingliche Bedeutung
des Mitwissens - mit anderen, fiir die wir bei Cicero doch noch eine
ganze Fiille von Belegen fanden, hier nur noch einmal begegnet, Benef.
[ 10, 1: tacitam duorum conscientiam. Von Stellen, an denen conscientia
analog der reflexiven Bedeutung von conscius ein Wissen bei sich von den
eigenen guten oder. schlechten Handlungen bezeichnet, wo aber wegen der
Beifiigung des Genetivus objectivus die konkrete Vorstellung von der con-
scientia als dem obersten sittlichen Richter im Innern des Menschen und
einer aus dem Urteilsspruch dieses Richters sich ergebenden dauernden
Disposition der Seele noch nicht vorliegt, ist nur eine zu erwiihnen. Benef.
IV 11, 2: Ignoto naufrago navem, qua revehatur, et damus-et struimus.
Discedit ille vix satis' noto salutis auctore et numquam amplius in con-
spectum nostrum  reversurus debitores nobis deos delegat precaturque illi
pro se gratiam reddant: interim nos iuvat sterilis beneficii. conscientia.

Im ‘absoluten Gebrauch ist bei Seneca conscientia fast nur noch der
Name fiir eine psychische Anlage im Menschen, die tber die sittliche
Qualitat der von ihm unternommenen Handlungen ein Urteil fillt und fillen
kann, da der. Mensch sich ihrer Zeugenschaft nicht entziehen kann. In
diesem Sinne lesen wir Frg. 14: quid tibi prodest non habere conscium

- 1) CGf. oben Cic. De off. 1100. . N
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habenti conscientiam? Daraus ergibt sich die Folgerung, alle Handlungen

so einzurichten, dass man einen Zeugen nicht zu fiirchten braucht, da es
ja vor dem Zeugnis des Innern doch kein Entrinnen gibt. So sagt Seneca
Dial. VII 20, 4: populo spectante fieri credam, quidquid me conscio faciam.
Dem ftriigerischen Utteil der dffentlichen Meinung ist eine fiir unsere Hand-
lungen massgebende Bedeutung nicht beizumessen: nihil opinionis causa,
omnia conscientiae faciam?). Vor dem alles sehenden Auge des Gewissens
kann sich selbst der Beste nicht freisprechen: Dial. I 14, 3 nemo, in-
quam, invenietur, qui se possit absolvere et innocentem qulsque se dicit
respiciens testem non conscientiam,’

Wie bei Cicero, so bezeichnet anch bei Seneca comscienfa den auf
Grund des Urteilsspruches des inneren Richters sich ejnstellenden Seelen-
zustand, das gute oder schlechte Gewissen. Nur die Absicht, uns des un-
zerstorbaren Gliickes eines guten Gewissens zu versichern, darf das Motiv
unserér  Handlungen sein. So sagt Seneca Ben. IV 12,4: Eadem in
beneficio ratio est: nam cum interrogaveris, quid reddat, respondebo: bonam
conscientiam. Dic tu mihi, quid reddat iustitia, quid innocentia, quid magni-
tudo animi, quid pudicitia, quid temperantia? .Si quicquam’ praeter ipsas,
ipsas non petis?). Dem gleichen Gedanken der Stoa von der Selbstgentig-
.samkeit der Tugend gibt er Ausdruck De clem, 11, 1, wo er an den Kaiser
Nero sich wendet: Quamvis enim recte factorum  verus fructus sit fecisse
nec ullum virtutum pretium dignum illis praeter ipsas sit: iuvat inspicere
et circumire bonam conscientiam, Diese stoische Lehre erliutert er dann
endlich noch an einem hiibschen Vergleich De beneficiis 11 33, 2: Wenn
Phidias ein Standbild schafft, ist fiir ihn die sicherste Frucht seiner Schipfung
das Bewusstsein, etwas Herrliches, Unsterbliches geschaffen zu haben, Tri-
plex/illi fructus est operis sui: unus conscientiae, hunc absoluto opere
percipit, alter famae, tertius utilitatis quem. . .. Sic beneficii fructus primus
ille est conscientiae. Hune percipit, qui quo voluit, munus suum pertulit,

Im einzelnen verbreitet sich Seneca sodann iiber die Voraiige dés guten
Gewissens an zahlreichen Stellen; so De clem. [ 15, 5: quilibet nostrum
debuisset adversus opiniones malignas satis fiduciae habere in bona con-
scientia.  Unbekiimmert um das oft falsche Urteil der Menge soll man
sich’ nur auf das Urteil des Gewissens verlassen; De ben. IV 21, 4:
gratus est qui vult tantum nec habet huius voluntatis suae ullam alium
quam se testem. Immo amplius adiciam: est aliquando gratus etiam, qui
ingralus videtur, quem mala interpres opinio in contrarium tradidit, Hic
quid aliud sequitur quam ipsam conscientiam? quae etiam obruta delectat,
quae concioni ac famae reclamat et in se omnia reponit, et cum ingentem
ex altera parte turbam contra sentientium adspexit, non numerat suffragia
sed una sententia vincit. Si vero bonam - fidem perﬁdlae supplieiis affici

1 Vgl. Gie. Tuse. disp. 11 63.
#) Ueber die Selbstgeniigsamkeit der Tugend hei Cicero und der Stoa s. o,
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videt, non udescendu e fastigia, sed supra poenam suam consistit.. Mit den
beredtesten Worten preist Seneca .die Trost und Stirke im Ungluok spen-
. dende Kralf .des guten Gemssens, wenn er an der angegebenen Stelle fort-
fabrt: Habeo, inguit, quod volui, qued petii: nec poenitet nec poenitebit
nec ulla iniquitate .me eo fortuna perducet, ut hanc vocem audiam, quid
mihi volui? quid nunc mihi prodest bona voluntas? Prodest et in eculeo,
prodest -et in igne, Qui si singulis membris admoveatur et paulatim vivum
corpus circumeat, licet ipsum corpus plenum bona conscientia stillet:
placebit illi ignis per quem bona fides conlucebit. Aehnlich heisst es De ben
VII 1, 7: Si.., conscientiam suam dis aperuit semperque tamquam in
pubhco vivit se magls veritus quam alios: subductus ille tempestatibus in
solido ac seremo stetit consumavitque scientiam utilem ac necessariam,
Vall Vertrauen . aut sein gutes Gewissen kann der Mensch dann auch in der
Sterbestunde die grosse Abrechnung ohne Furcht und froh machen, ihm
ist der Tod nur -der erste Schritt auf dem Wege zZur Gottheit, So fithrt
Seneca Dial. VI 20, b aus: patriam meam esse mundum’ sciam et prae-
sides deps, hos aupra me circagque me stare factorumque dictorumque
censores, quandoque aut natura spiritum repetet aut ratio dimittet, testatus
exibo bonam me conscientiam amasse, bona studia, nullius per me liber-
tatem deminutam, minjme meam®, — qui haec facere preponet, volet,
temptabit, ad .deos iter faciet, ne ille, etiamsi non tenuerit, magnis tamen
. excidit .ausis. In .demselben Buche cap. 19 § 1 erliiutert Seneca dies an
dem Beispiel des Epikureers Diodor: Diodorum, Epicureum philosophum,
" gui intra_pauces dies finem vitae suae manu sua imposuit . . . ille interim
beatus ac plenus bona conscientia reddidit sibi testnmomum vita ex-
cedens Jandavitque aetatis in portu et ad ancoram- actae quietem et dixit,
quod vos inviti audistis, quasi vobis quoque faciendum sit:
Vixi et quem dederat cursum fortuna peregil). -
Mit diesem ,jich habe gelebt*, das hier so recht-der seelischen Zu-
friedenheit -des -Philosophen Ausdruck gibt, der stets seinem Gewissen fol-
gend-sein Leben vollbracht hat, suchte einst Pacuvius, als er vom festlichen
Gelage beranscht, .auf sein Lager gebracht wurde, die mahnende Stimme
des Gewissens zu {iberténen, Hoc (Be8lwzae! fefiwrar!), so wiinscht Seneca,
quod ille ex mala-conscientia faciebat, nos ex bona facxamus et in
somnum turi-laeti ‘hilaresque dicamus:
Vixi et quem -dederat cursum fortuna peregi. }
Crastinum si ‘adiecerit deus, laeti recipiamus. Ille beatissimus est et
securus sui possessor, qui crastinum sine sollicitudine exspectat. -Ep. mor.
23, 8 fordert er den Lucilius auf: ad verum bonum specta et de tuo gaude.
Quid est autem hoc: ,,de tuo*? Te ipso et tui optima parte und fihrt fort:
Veri boni_aviditas tuta est. ~ Quid sit istud interrogas @aut unde subeat? .

) CL Apostel Paulus: ,Den Lauf vollendet®,
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Dicam: ex bona conscientia, ex honestis consiliis, ex rectis actionibus, . .
Dial. 9, 3, 4 bezeichnet der Philosoph die Arbelten nnd Mithen der hochsten
Staatsbeamten als nicht verdienstvoller fiir den Staat als die Tatigkeit dessen,
der die' Mitmenschen fiber die Tugend und die Vorziige des guten Gewissens
_belehrt und sie zu einem tugendhafien Leben anhiilt, namentlich in einer
Zeit, wo die Tugend so selten geworden ist; ... an ille plus praestat, qui
inter peregrinos et cives aut urbanus praetor adeuntibus assessoris verba
pronuntiat, quam qui quid sit iustitia, quid pietas, quid patientia, quid
fortitndo, quid mortis contemptus, quid deorum intellectus, quam tutum
gratuitumque bonum sit conscientia. Diesen wertvollen Schatz zu bewahren,
verlangt die grosste Sorgtalt. So sagt Seneca Nat. quaest. IV praef. § 16
von slch Nullum verbum mihi, quod non salva bona conscientia proce-
deret, excussum est. Aehnlich fragt er sich im Briefe 117 &1, wo er die
von seinem Freunde gestellten Fragen beantworten will, zun#ichst, ob er
nicht seines guten Gewissens verlustig geht. Multum mihi negotii concinnabis
et, dum nescis, in magnam me litem ac molestiam inpinges, qui mihi tales
quaestiunculas ponis, in quibus ego nec dissentire a nostris salva gratia
nec consentire salva conscientia possum.

Auch iiber die Qualen des schlechten Gewissens spricht sich der Philo-
soph sehr austiihrlich aus. Wie Gicero'), verlegt auch er die Strafe fiir
das begangene Unrecht nicht so sehr in die Angst vor den Straten des
Gerichtes, vielmehr sieht er sie in der Qual und Unruhe des eigenen
Herzens, das den Siinder immer wieder sich selbst vor Augen stellt, ihn
nimmer und nirgends zur Ruhe kommen lisst. So sagt Seneca Ep. mor,
112, 12: quia prima illa et maxima peccantium est poena peccasse nec
ullum scelus, licet illud fortuna exornet muneribus suis, licet tueatur cc
vindicet, impunitum est, quoniam sceleris in scelere supplicium est. Hic
consentiamus mala facinora conscientia flagellari et plurimum illi
tormentorum esse eo, quod perpetua illam sollicitudo urget et verberaf,
quod sponsoribus securitatis suae non potest eredere und 14: Ideo num-
quam fides latendi fit etiam lafentibus, qula coargult illos conscientia et
ipsos sibi ostendit.

O te miserum, si contemnis hunc testem, ruft er in dem Briefe 43
aus, in dem er ein vernichtendes Urteil iiber seine Zeit fallt, Vix quemquam
invenies, qui possit.aperto ostio vivere. Janitores conscientia nostra, non
éﬁperbia opposuit. Sic vivimus, ut deprehendi sit subito adspici. Quid
autem prodest recondere se et oculos hominum auresque vitare? Bona
conscientia turbam advocat, mala etiam in solitudine anxia atque sollicita
est. Si honesta sui{t, quae facis, omnes sciant, si turpia, quid refert nemi-
nem seire cum tu scias, Aechnlich beschreibt Seneca den Seelenzustand
des Frevlers Ep. mor. 105, 7: Securitatis magna portio est nihil inique

%) Vgl. Cicero: S. Roscio Amer. 67 und I 40,
Philosophisches Jahrbuch 1922, . 20
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tacere. Confusam vitam et perturbatam inpotentes agunt; tantum metuunt,
quantum nocent nec ullo tempore vacant. Trepidant enim, cum fecerunt;
haerent: conscientia aliud agere non patitur ac subinde respondere ad se
cogit. Tutum aliqua res in mala conscientia praestat, nulla securum. Putat
enim se, etiam si non deprehenditur, posse deprehendi: et inter somnos
movetur et quotiens alicuius scelus loquitur, de suo cogitat. Nichts macht
dem Siinder Frende; Ep. mor. 122, 14 nihil iuvat oblatum et gravis malae
conscientiae lux est et omnia concupiscenti aut contemnenti. Zuletzt
schliesse «sich noch eine Stelle aus der Schrift De clem. I 18,2 an, wo
Seneca, nachdem er das Gliick eines guten, milden Herrschers beschrieben
hat, in erschiitternden Worten die Gewissensqualen eines ungerechten K-
nigs, des grausamen Gewaltmenschen schildert. Er fasst hier gleichsam
nochmals alle Aeusserungen des schlechten Gewissens zusammen. O misera-
bilem illum, sibi certe! nam ceteris misereri eius nefas sit, qui caedibus ac
rapinis potentiam exercuit, qui suspecta sibi cuncta reddidit, tam externa
quam domestica, cum arma metuat ‘ad arma confugiens, non amicoruu
fidei credens, non liberorum piefati. Qui ubi circumspexit quaeque fecit
quaeque facturus est et conscientiam suam plenam sceleribus ac tormentis
adaperuit, saepe mortem timet, saepius optat invisior sibi quam servientibus.

Wie Cicero, sieht also auch Seneca in der comscientia die zeugende,
richtende und urteilende Kraft in unserem Innern; sodann dient das Wort
zur Bezeichnung des dem Urteilsspruche dleses inneren Richters ent-
sprechenden Seelenzustandes. Nicht aber ist es die Anlage, die dem
Menschen vor der Tat zeigt, was gut oder bose ist und ihn zu dem einen
hmtrelbt vor dem anderen aber bewahrt nnd so das menschliche Handeln
zZu beemﬂussen sucht. {

Neben dieser Uebereinstimmung kénnen wir jedoch auch einen Fort-
schritt gegeniiber Cicero bei Seneca feststellen. Wihrend bei jenem con-
scientia je nach dem Zusammenhang bald das gute, bald das schlechte
Gewissen bedeutete, finden wir bei Seneca eine scharfe Scheidung; die
Wendungen bona conscientia und mala consc1entla scheinen schon fast zu
feststehenden Termini geworden zu sein.

Fiir den Begriff der comservatio sei zuniichst auf folgende Stellen kurz
hingewiesen Benef. VI. 17, 1: In optimis vero artibus, quae vitam aut
conservant aut excolunt ... Dial VI 21, 2 ist conservare zwar im mora-
lischen Sinne gebraucht, jedoch nicht in dem die spitere Entwicklung des
Begriffes kennzeichnenden Zusammenhang: quis tibi recipit illud filii tai
pulcherrimum corpus- et summa pudoris custodia inter luxuriosae urbis
_oculos conservatum potuisse tot morbos ita evadere, ut ad virtutem inlaesum
perferret formae decus? ‘ v

Wichtiger sind jene |Stellen, an denen Seneca als Stoiker iiber das
ethische Ideal seiner Schule spricht und hierbei den Selbsterhaltungstrieb
im Menschen in seiner Bedeutung fir das sitfliche Handeln beridbrt.
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Lediglich zur Bezeichnung der erhaltenden Kraft in der Natur, wie bei

Cicero in der Schritt De natura deorum so hiufig, dient conservare De -

ben. VI 20, 2: Sed cum in hoc moveantur (sol et luna), ut universa con-
servent, et pro me moventur. Dial, II 8 sagt er: I nunc et humanum
animum ex isdem, quibus divina?) constant, seminibus compositum moleste
ferre transitum ac migrationem puta, cum dei natura ad51dua et citatissima
commutatione vel delectet se vel conservet.

Dieses gittlichen Geistes Bestreben ist also vor allem auf seine Er-
haltung gerichtet. Da nun, wie Seneca hier ausfiihrt, der menschliche
Geist ein Ausfluss des gottlichen Geistes ist, fillt also auch ihm die Auf-
gabe zu, nicht nur fir die Erhaltung des Kérpers zu sorgen, sondern auch
auf seine eigene Erhaltung bedacht zu sein. So heisst es Ep. mor. 120, 14:
Habebat perfectum animum ad summam sui adductus, supra quam nihil
est nisi mens dei ex qua pars et in hoc pectus mortale defluxit. Dieser
seiner gottlichen Abstammung soll sich der menschliche Geist stets bewusst
sein, Ideo magnus animus conscius sibi melioris naturae?) "dat quidem
operam, ut in hac statione, qua positus est honeste se atque industrie gerat:

. Dieses Bewusstsein wird ihm helfen, sich selbst immer konsequent -zu
bleiben. Dann wird er dem Ideal des stoischen Weisen gerecht. 22:
Magnam rem puto unum hominem agere. Praeter sapientem autem nemo
unum agit: ceteri multiformes sumus?), . .., Hoc ergo a te exige, ut qualem
institueris praestare te talem usque ad exitum serves. Diesen Gedanken
der Stoa, dass der Weise gegen alles gefeit ist, hebt der Philosoph auch
Dialog 11 3, 4 durch einen Vergleich hervor%). In #hnlicher Weise wie
Cicero5), hat Seneca Ep. mor. T4, 20 den Gedanken an die Erhaltung des
Universums fiir seine ethischen Abhandlungen sich dienstbar gemacht. Im
§ 16 dieses Briefes, der der Beantwortung der Frage unum bonum esse,
quod honestum est, gewidmet ist, verlangt er summum bonum in animo
contineamus. Diese wahren Guter gibt uns nur die Vernunft, der er vor-

ziiglich die gottliche Abstammung zuspricht im Briefe 66; 11: Ratio autém

nihil aliud est quam in corpus humanum pars divini spiritus mersa®). Er
sagt-§ 16: Bona illa sunt vera, quae ratio dat, solida ac sempiterna: quae

1) Vgl. zu dieser Lehre der Stoa weitere Belege Arnim II 217 ff., besonders
Hieronymus Epist. 126: Super animae statu memini vestrae quaestiunculae . ..
utrum lapsa de caelo sit, ut Pythagoras philosophus omnesque Platonici et
Origines putant, an a propria Dei substantia, ut Stoici.

%) Cf. Diog. Laert. VII 85.

8 Vgl. Arnim Il 148 ff. besonders Sen. De ben. 1V 34: 4: Non mutat saplehs
consilium omnibus his manentibus, quae erant, cum sumeret ideo numquam
illum poemtentla subit .

4 Gf. Arnim III 152 besonders Seneca De ben. II 35: Negamus injuriam
accipere sapientem. |

5) Cic. Deoff.1110; vgl. hierzu auch Dlog Laert VII86und Dyroff Lc.40.

) Vgl. Cic. Tuse. V 13,

20*
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cadere non possunt, ne decurrere quidem gut minui. Wer fliichtigen
Giitern nachjagt, sieht sich bald getduscht (§ 18). Nur wenige kdnnen aber
diesen Verlust ohne Schaden ertragen. Ideo adhibebitur prudentia, quae
modum illis ac parsimoniam imponat, quoniam quidem licentia opes suas
praecipitat atque urget ne¢c umquam immodica durarunt, nisi illa mode-
ratrix ratio compescuit. Denn allzu leicht richtet die intemperantia
alles, was die Tugend miihsam aufgebaut hatte, zu Grunde, Adversus hos
casus muniendi sumus. Nullus antem contra fortunam 1nexpugnabllls
murus est: intus instruamur, Si ulla pars tuta est, pulsari homo potest,
capi non potest. Quod sit hoc instrumentum scire desideras? Nihil in-
dignetur sibi accidere sciatque illa ipsa quibus laedi videtur, ad conser-
vationem universj pertineri et -ex iis esse quae cursum
mundi officiumque consumant. Hier finden wir conservatio, neben
Ep. mor. 36, 8 der einzigen Stelle bei Seneca, zur Bezeichnung der er-
haltenden Kraft in der Natur. Der Gedanke daran, dass alles in der Welt
die Pflicht — officium hier im allgemeinsten Sinne gebraucht — hat, sie
zu erhalten,  soll uns die Ungliickstille leichter eriragen lassen und uns
davor bewahren, dass wir moralischen Schaden erleiden. Da diese con-
servatio universi auch die Erhaltung des eigenen Ich, die conservatio sui,
in sich schliesst, so finden wir also hier den Selbsterhaltungstrieb indirekt
im moralischen Sinne verwendet, insofern, als der Gedanke an ihn uns
davor bewahren soll, dass wir an unserer Seele Schaden leiden. Ausdriick-
lich ist von dem Selbsterhaltungstrieb die Rede Ep. mor. 86,8. Der Zu-
sammenhang wird durch folgende Sitze gekennzeichnet: §1 -Amicum tuum
hortare, ut istos magno animo contemnat, qui illam obiurgant, quod umbram
et olium petierit, quod dignilatem suam destituerit, et cum plus consequi
posset, praetulerit quietem omnibus. Daher ist alles zu meiden, was diese
Seelenruhe stort. Vor allem soll man dem Gliick nicht zu viel nachjagen;
denn Res est inquieta felicitas, ipsa se exagitat, movet cerebrum non uno
genere, Alios in aliud inritat ... Auch ist es zu viel dem Wechsel unter-
worfen, Dagegen in mores fortuna ius norn habet. Hos disponat, ut quam
tranquilissimus ille animus ad perfectum veniat, qui nec ablatum sibi quic-
quam sentit nec adiectum?), sed in eodem habitu est, quomodocumque
res cedunt?), Von einem solchen Weisen sagt er dann weiter: Quid huic
ergo meditandum est? Quod adversus omne hostium genus bene facit
mortem contemnere, quae quin habeat aliquid in se terribile, ut et animos
nostros quos in amorem sui natura formavit offendat, nemo dubitat: nec
enim opus esset in id comparari et acui, in quod instinctu quodam
voluntario iremus, sicut feruntur omnes ad conservationem
sui. Es konnte scheinen; als ob hier gerade der Selbsterhaltungstrieb dem
Menschen den Tod schrecklich zu machen geeignet sei und der Seele da-

1) Vgl. Arnim IIT 150 ff
) Vgl. Arnim I 154, £
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durch ihre Ruhe raube. Der weitere Zusammenhang widerspricht dem
jedoch. Denn Mors nullum habet incommodum (§ 9); denn: mors quam
pertimescimus ac recusamus intermittit vitam, non eripit: veniet iterum,
qui nos in lucem reponat dies ... Aéquo animo debet rediturus exire.
Diesen Gleichmut muss dem Menschen die Vernunft geben: Denique finem
faciam, si hoe unum adiecero nec infantes nec pueros nec mente lapsos
timere mortem et esse turpissimum, si eam securitatem nobis ratio non
praestat ad quam stultitia perducit. Also gerade der oben erwihnte amor
sui unserer Seele, die conservatio sui, die zunichst uns den Tod als schreck-
lich erscheinen lassen konnte, soll uns vor dieser Furcht, dieser Schidigung
des seelischen Gleichgewichtes bewahren, damit wir 'dem Tode in Ruhe
entgegensehen kionnen. Die ratiol) muss erleuchtend und lenkend hinzu-
kommen und, von der Grundlosigkeit der Furcht vor dem Tode iiberzeugend,
den Selbsterhaltungstneb vor allem auf die Bewahrung der Seelenruhe
konzentrieren.

Endlich ist noch eine Stelle aus dem VII Buche der Dialoge, De vita
beata cap. 8 zu erwihnen, an der Seneca offensichtlich auf die Stoa zuriick-
grelft Er sagt hier: Quid, quod tam bonis quam malis voluptas inest nec
minus turpis dedecus suum quam honestos egregia delectant? Ideoque
praeceperunt veteres optimam sequi vitam, non incundissimam, ut rectae
ac bonae voluntatis non dux- sed comes sit voluptas?); natura enim
duce utendum est®); hanc ratio observat, hane consulit, idem est ergo
beate vivere et secundum naturam. hoc quid sit, iam aperiam: si corporis
dotes et apta naturae conservarimus diligenter et impavide tamquam in
diem data et fugaeia, si non subierimus eorum servitutem nec nos aliena
possederint, si corpori grata et adventicia eo nobis loco fuerint, quo sunt
in castris auxilia et armaturae leves —, serviant ista non imperent — ita
demum utilia sunt menti.

Also auch bei Seneca lisst sich, wie bei Cicero, eine scharfe Scheidung
der beiden Begriffe unschwer erkennen. Die comscientia ist nur das nach-
folgende Gewissen, die conservatio dagegen, erleuchtet durch die ratio,
zeigt dem Menschen, was ihm frommt oder schadet, und treibt ihn zu dem
einen, namentlich aber bewahrt sie die Seele vor dem schiidigenden Ein-
flusse des Bosen. Nirgends ist jedoch bei beiden der Unterschied zwischen
diesen beiden Funktionen des Gewissens ausdriicklich hervorgehoben oder
durch eine Gegeniiberstellung besonderer Nachdruck auf dlese Scheidung
gelegt worden.

Bei Quintilian, dem stoisch stark beeinflussten und vielfach auf Cicero
als Muster zuriickweisenden Lehrer der Beredsamkeit, ist comscientia in
der Bedeutung ,Bewussisein® gebraucht Jnsf. X 3, 2 und 1 2, 10

1) Vgl. cben {iber die ratio bei Diog. Laert. und Cicero.
) Vgl. oben #hnliches Urteil ither die voluptas bei Diog. und Cicero.
%) Vgl. chen die gleiche Aeusserung bei Gicero.

-
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(conscientia infirmitatis). Von dem Gewissen als Zeugen spricht Quin-
tilian V 11, 43: conscientia mille testes.

Fiir den Begriff der conservatio ist neben Wendungen wie auctoritatern,
dignitatem, modum (/nst. X1 3, 158), opinionem (Inst. 1 2, 4) und legem
(Inst, IX 2, 83) conservare der Gebrauch des Substantivs in mora}lischem
Sinne hervorzuheben; Inst. V 10, 33 heisst es: Nam fere versatur ratio
faciendi cirea bonorum adeptionem, inerementum, conservationem, usum.

' Kurz moge auch auf die folgeriden, allerdings griechisch schreibenden
jlingeren Stoiker eingegangen werden. Bei Musonius Rufus begegnel corn-
scientia in dem lateinischen Fragment XLIX?) in folgendem Zusammen-
hang. Es wird gesprochen von den Wirkungen der Ermahnungen und
Reden eines Philosophen: animus, inquit, audientis philosophum, [dum)]
"qua dicuntur, utilia ac salubria sunt et errorum atque vitiorum medicinas
ferunt, laxamentum aique otium prolixe profuseque laudandi non habet.
quisquis ille est, qui audit, nisi ille est plane deperditus, inter ipsam philo-
sophi orationem et perhorrescat necesse est et pudeat tacitus et paeniteat
.et gaudeat et admiretur, varios adeo vultus disparilesque sensus gerat,
proinde ut eum conscientiamque eius adfecerit utrarumque animi partium,
aut sincerarum aut aegrarum, philosophi pertractatio. Hier ist also con-
scientia ganz in dem bisher geldufigen Sinne gebraucht.

Ohne allerdings das Wort 6vve3gnotg selbst zu gebrauchen, spricht
Musonius in der driiten Dissertatio von einem dem Menschen angeborenen
auf die Tugend gerichteten Strebevermogen §re 08 doedtg xal oixsimwarg
pvoee ngog dgem)y 0V yovov yiveras Toig avd‘gaow dAhe xai 7vvaL§w
ovdsy yag jrroy adral re TV owd'ng T0lg ,uav xehois xal dixaiow
éoyors dgéonsodar megixaot, t¢ évaviia vovTwy npofailsodar?),
Dieser Passus darf des Inhaltes und des Wortlautes wegen ®) mit der be-
kannten Diogenesstelle VII 85 in Beziehung gebracht werden; scheint er
doch nur eine noch schirfer auf das Ethische zugespitzte Formulierung
dieser Stelle zu sein. Aehnlich gibt Musonius Diss. XVII dem Gedanken
Ausdruck, dass die Natur den Menschen zur Tugend bringe, in enger An-
lehnung an Diogenes Laertius%) und Cicero®), jedoch wiederum ohne das
Wort ovvingeiv zu gebrauchen; doch ist dies leicht erklirlich, da er
popular schreibt und keine theoretischen Zwecke verfolgt Es heisst dort
ayu 70:9 7 Exdovov QU oL 5 ,sxao'rov ngag 'n]v doetny Ty Eneivov
woTe xal TOY EvIewmov emog ovy otav v 5dovy] fioi, e xata

*) C. Musonii Rufi relzqutae ed. 0. Hense. Leipzig 1905.

1) Cf. Seneca Dial. VI 16, 1.

3) oge&g — oe,m;, or.xeunoc; (pvou nqo; Ty dgeryy — intre 'ryen.v favTo
olxes ovm] ¢ avTy TS qzvaemg, 74 T2 Slentovre Swdeitas nal vd olxeic n:gomenu
— 70is wdv xalois xal Jdixaios dpfoxectar meguxao, Ta de Ivaviia TolTwy go-
Paliéada, 2

*) Diog. Laert, VII 87, — % De fin IX 2.
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grow Govy, dhha brav év dgerji. Tnpsiv ist sonst hiufig, aber ohne
_ethische Férbung zu lesen.

Bei dem Schiiler des Musonius, Ep1ctet lesen wir IT 2: OQa v 0
dmiwv Eml Ty dlapw, T Hheg neroar xal mov Iéketg dvicor. si.
yaQ mooaipeow Jékerg TnoRioar xard grow Egovoav, mGEEE 6oL &' OPd-
Aew, wdod oot svucgei, meGyua ovx &yeig. wa yao &mi ool avre—
Eodote xal @ioer Eleddspa Féhwy wngiioar xal TovTols doroduevog
ivog &rv €miorgégy. Ist hier von der Bewahrung der inneren Freiheit
und Unabhingigkeit die Rede, so finden wir § 8 'nygeiv in- der bekannten
ausgepragten Bedeutung wie bei Cicero: Atd zovzo 6 EaJanrr;g ngog
7OV - vno;u;wnaxovm, o nagaansva§mat 7TQ0g TV chmyv, gpn ,,0
doxdl oTv goL Grmavee 1 Sl TPOS TOVTO MAQUerevaLesIaL; — ,,Howw
wagacxevy ¢ — |, Ternonras, @nolv, ,,v0 &w duor*, — I ovy * —
»0U0EY 0Vdémot’ Gdixoy ove idig olre dnuociq &rgufe. Wie die Fort-
setzung &l d& Jeletg xal Ta Exvog TRQFo0L, T0 OwudTIOY . . . besonders
deutlich zeigt, ist hier also die z7g7nois 7@y §vrds es, die den Menschen
sittlich gut handeln lisst. Auch bei Epiktet ist also der stoische Gedanke
von der conservatio sui in ibrer ethischen Bedeutung als Fihrerin zu sitt-
lich gutem Leben wirksam.

Im Fragment 977) heisst es von der ovweidnotg: maidag uév dvrag
uds oi yovels madaywyy moagédocay EmiBrémovr mavTaxov mEos TO
un fldnrecdar Gvdpag Ot yevouévovg ¢ Yed¢ magadidwar Tf
dugpvte cuveldnoe puiarTeLy, taveig odv ThHe Quianis undas
ueds razagoovyTéoy' el xal 1 Ieq) drdgeoror xol T idly ovvetddTe
éx9gol odueda. Wie schon der Zusatz Qularrewy zeigt, ist hier die
Scheidung nicht mehr in der scharfen Weise durchgefiihrt; vielmehr werden
von Epiktet der ovveldnois auch die Aufgaben zugewiesen, die bei Cicero
der conservatio zufallen?). Wie Cicero diese, so bezeichnet Epiktet die
von ihm an ihre Stelle.gesetzte swveidnois als Naturanlage.

Bei dem Stoiker auf dem Thron der Caesaren, Mark Aurel, begegnet
uns ovveldnos nicht. Er wendet jedoch verschiedentlich 27¢ely in ethi-
schem Sinne an. So lesen wir 3, 6: 30 d¢, gnui, dndds xal Elevdégug
AT T0 xgelvrov, xal TolTov dvréxov. Kgeizrov 0& 10 ovugégoy. EL
uév. ©0 g Aoyexg), rovro wroet, Er empfiehlt also ein Bewahren dessen,
was der Natur des Menschen als eines vernunftbegablen Wesens angepasst

_Dann wird: der Mensch, wie es weiter heisst, niemals zu Handlungen
kommen die seiner unwurdlg sind. Ferner sei noch hmgeresen auf 6, 30:
Trygr;aov ovY GEQUTOY arTAovy, aya&ov 0REQULOY, ae,uvov axom/)ov
700 dwxalov qilov, Peooefs, evuevii, pildoTogyov, eggwyevov n@og 7
ngémovre €gya. Sodann wird XI 10 nachgewiesen: Oux dove yelowv
ovdsuia quoig wéyvng, Dieser Satz wird dann auf die Natur allgemein

) Ed. Schweighaeuser.
?) Vgl. hierzu das Senecafragment bei Laktanz Inst. V1 24, 12
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iibertragen: ovxovv xal 2 x01vy gvots. Kai 0y &vdev uév yéveorg
d’mawmﬁv’qg, ané o0& T(ZI:"E?}{,‘ oi Aowmwai a’gami ﬁqu'awvma oV ydg
wendnyoerar 0 Olxaiov, Eav 7;105 d‘taqmgwye&a mgoe Ta péoa, 7
svskandTnTor xal TWYOMTWTIXOL XOl UETATWILXOL ey,

Auch bei den letzten bedeutenderen Stoikern ist also das grlechlsche
THOEY noch in der ethischen Bedeutung geliufig. Bei dem Begriff der
ouveldnaig macht sich eine allméhliche Erweiterung des Umfanges bemerk-
bar, insofern als auch die vveionois vereinzelt als Richtschnur des sitt-
lichen Handelns aufiritt, wihrend sie bisher nur die zeugende, urteilende,
belohnende und strafende Kraft im Menschen war.

Diese Erscheinung lisst sich auch bei den christlichen Schrxftstellern
beobachten. Hand in Hand damit geht ein Zurfickireten des ngrlﬁ'es der
conservatio. Hiervon macht nur Irenaeus eine Ausnahme. Er fithrt IV 39, 1
folgendes aus: Agnitionem autem aceepit homo boni et mali. Bonum est
autem oboedire Deo et credere ei et custodire eius praeceptum; et hoc
est vita hominis; quemadmodum non oboedire Deo, malum; et hoc est
mors eius. Magnanimitatem igitur praestante Deo, cognovit homo et bonum
oboedientiae et malum inoboedientiae: uti oculus mentis utrorumque acei-
piens experimentum, electionem meliorem cum iudicio faciat, et nunquam
segnis neque negligens praecepti fiat Dei; et id quod aufert ab eo vitam,
id est, non oboedire Deo, experimento discens quoniam malum est, neque
tentet quidem .illud unquam; quod autem conservatorium vitae eius
est, oboedire Deo, sciens quoniam bonum est, cum omni intentione dili-
genter custodiat. Propter hoc etiam duplices habuit sensus, utrorumgque
agnitionem habentes, ut electionem meliorum cum disciplina faciat . . .
sic et mens per utrorumque experimentum disciplinam boni aceipiens,
firmior ad conservationem eius efficitur, oboediens Deo: . .. Si autem
utrorumque eorum cognitionem, et duplices sensus cognitionis quis defugiat,
latenter semetipsum oceidit hominem. Irenaeus {ibersetzt hier gleichsam
die stoische Lehre von der conservatio sui in die christliche Begriffssphire.
Lehrten die Stoiker, dass den Menschen der Selbsterhaltungstrieb zu sitt-
lich gutem  Handeln fithre, so soll nach Irenaeus fiir.den Menschen das
Bestreben, sich das ewige Leben zu sichern, zur sittlichen Triebkraft und
Richtschnur werden.

Von der conscientia spricht Irenaeus vorziiglich IV 18, 3 ankniipfend
an Evang. Math. V 23, 24: sed conscientia eius, qui offert, sanctificat sacri-
ficium, pura existens et praestat aceeptare Deum quasi ab amico: Von der
Verschiebung des Begriffes der conscientia zeugt auch folgende Stelle
IT 26, 3. Irenaeus sagt von der Vorsehung Gottes: ... per illius provi-
dentiam unumquodque eorum et habitum et ordinem et numerum ‘et quanti-
tatem accipere et accepisse propriam, et nihil omnino nec vane nec ut p1o-
venit factum aut fieri, sed cum magna aptatione et conscientia sublimi,
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Bei Minucius Felix finden wir noch zwei Aeusserungen, die sich dem

- urspriinglichen ciceronianischen Sprachgebrauch ziemlich genau an-

passen. So sagter 9, b von dem schlechten Gewissen: Nec ignoro pleros-
que conscientia meritorum nihil se esse post mortem magis optare quam
cridere: malunt enim exstingui penitus quam ad supplicia reparari. Aehn-
lich heisst es 35, 6: vos scelera admissa punitis, apud nos et cogitare
peccare est: vos conscios timetis, nos etiam conscientiam solam, sine qua
£S5 NON POSSWINUS.

Tertullian weist im allgemeinen einen freieren Gebrauch des Wortes

- conscienta auf.. Wir finden zwar auch bei ihm Stellen, die an die ur-

spriingliche Anwendung erinnern. So fiihrt er, &hnlich wie Irenaeus, 4pol. 30
aus, dass erst das reine Gewissen des Opfernden die Gabe der Gottheit
wohlgefillig mache, nicht wie hei den Heiden die Grosse des Opfers.
Cult. fem. 11 1 tadelt er die Putgsucht: primo, quod non de integra con-
scientia venit studium placendi per decorem, quem naturaliter invitatorem
libidinis scimus . . . Fiir Falle von Gewissenszweifel gibt er folgenden Rat
Nat. 1 6: His propositionibus responsionibusque nostris, quas veritas de
suo suggerit, quotiens comprimitur et coartatur conscientia vestra, tacitae
ignorantiae suae testis, confugitis aestuantes ad arulam quamdam, id est
legum auctoritatem. Hier ist comscientia also, was Cicero und Seneca
ginzlich gemieden hatten, das vor der Tat schwankende und iiberlegende
Gewissen, Ausdriicklich als die Urteilskraft fiber die sittliche Qualitit der
zu unternehmenden Handlung wird die conscientia bezeichnet Apol. 1:
Vacante autem meriti notitia, unde otii iustitia defenditur? quae non de
eventu, sed de conscientia probanda est.

~ Ebenfalls weicht von dem Sprachgebrauch der klassischen Zeit folgende
Aecusserung Tertullians wesentlich ab: Propterea igitur publici hostes
Christiani, quia imperatoribus neque vanos, neque mentientes, neque teme-
rarios honores dicant, quia verae religionis homines etiam solemnia eorum
conscientia potius quam lascivia celebrant. Neben den Bedeutungen Mit-
wissen!) und Wissen?) begegnen uns endlich noch folgende ausserhalb
des bisherigen Rahmens liegende Aeusserungen: Apol. 16.: Haec (Gotzen-
bilder) ex abundanti, ne quid rumoris irrepercussum, quasi de conscientia
praeterissemus, Apol. 19: Corpus sumus de conscientia religionis et disei-
plinae divinitate und eine Reihe anderer Wendungen, die hier wohl nicht
samtlich angefiihrt zu werden brauchen, ,

Fiir den Begriff der -conservatio ist zu erwihnen Ad nat. 1 7: Vitam
aeternam sectatoribus et conservatoribus suis spondet (scil. fides christiana)
e contrario profanis et aemulis supplicium aeternum aeterno igni commi-
natur. Auch Tertullian braucht De Anim. 43 conservare zur Bezeichnung
der Erhaltung in der Natur. Omnis enim natura aut defraudatione aut

1 Idol. 11. — %) Apol. 29.
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enormitate rescinditur, proprietate mensurae conservatur. In ethischem
Sinne legt er der Keuschheit erhaltende Kraft bei: Exhort. cast. 13:
christianos, qui recusaverit castitatem conservatricem.

Wenn schon Laktanz die Sprache Ciceros auf den Boden der christ-
lichen Literatur zu verpflanzen sucht und sich infolgedessen  an diesen
ziemlich eng im Sprachgebrauch anschliesst, zeigt auch er in der An-
wendung von conscientia -einige Abwelchungen. So sagt er nst. VII 26, 8:
Die Christen pflegen nicht &ffentlich wie die Philosophen von ihrer Lehre
zu sprechen, sondern deo iubente ut quieti ac silentes arcanum eius in
abdito atque intra nostram conscientiam 1) teneamus. ‘

Aehnlich wie bei Tertulhan Apol. T lesen wir bei Laktanz Inst. VII
27, 3: cum liqueat conscientiae nostrae nec fragilem istam voluptatem sine
poena nec virtutem sine divino praemio fore. Als bewahrende Kraft wird
die conscientia peschildert De ira 8. 8 und 8, 9: multum enim refrenat
homines conseientia, si eredamus nos in conspectu dei vivere, si non tantum
quae gerimus videri desuper, sed etiam quae cogitamus aut loquimur
audiri a deo putemus. at enim prodest id credere, ut quidam putant, non
veritatis gratia, sed utilitatis, quoniam leges conscientiam punire non
possunt; nisi aliquis desuper terror inpendeat ad cohibenda peccata. Im
allgemeinen ist der Sprachgebrauch Ciceros bewahrt. So ist conscientia
das eine Mitschuld in sich schliessende Mitwissen Epif. 58, 4 und Inst. I
15, 26. Durch den Begriff ,,Schwiche® ist es, #hnlich wie bei Seneca?), -
determiniert im Sinne von Bewusstsein Epif. 4: iura omnia humanitatis,
quibus inter nos cohaeremus, ex metu et conscientia fragilitatis oriuntur
und so Jnst. T 11, 11 conscientia imbecillitatis,

Nur unser Gewissen vermag stets gerecht iiber unsere Taten zu ur-
teilen. Die Strafe der Gesetze ist oft ungerecht Leges dehcta pumre
conscientiam punire non poterant (Ep. b4, 8).

Wie die Stoa3), eifert auch Laktanz gegon die Leidenschaften Inst. VI
23, 37: mec inlibata castitas videri potest, ubi conscientiam cupiditas in-
quinavit. Er wendet sich fnst, V1 20, 9 und 10 vor allem gegen die dffent-
lichen Wettkimpfe, da si¢ die Leidenschaften wachrufen. An zwei Stellen
gibt Laktanz Aeusserungeu von Seneca und Cicero wieder: Inst. VI 24, 12:
Exhortationes suas Seneca mirabili sententia terminavit. magnum, inquit,
nescio quid maiusque quain cogitari potest numen est, cuivivendo operam
damus. huic nos adprobemus. nihil prodest inclusam esse conscientiam,
patemus deo. Er erdrtert dann die einzelnen Sitze des Zitates und bemerkt
zu dem letzten: nullus ergo mendacio, nullus dissimulationi locus est, quia

) Hier liegt wohl eine Vertiefung des bei Cicero belegten Begriffes ..Be-
wusstsein“ vor, :

Y Epist. mor. 116,5.

% Cf. Arnim I 108 f.
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parietibus oculi hominum submoventur, dei autem divinitas nec visceribus
submoveri potest, quoniam totum hominem perspiciat et norit. Dann fithrt
er weiter aus Seneca?) an: quid agis? quid machinaris? quid abscondis?
custos te tuus?) sequitur; alium tibi peregrinatio subduxit, alium mors,
alium valitudo. haeret hic quo carere numquam potes. quid locum abditum
legis et arbitros removes? puta tibi contigisse ut oculos hominum effugias,
demens: quid tibi prodest non habere conscium habenti conscientiam ?
Dann ldsst er .den.Cicero folgendes sagen: meminerit deum se habere
testem, id est, ut ego arbitror, mentem suam, qua nihil homini dedit deus
ipse divinius?) und itaque talis vir non modo facere, sed ne cogitare
quidem quicquam audebit, quod non audeat praedicare4). Laktanz kniipft
daran die Mahnung : purgemus igitur conscientiam, die sich auch Epit. 61, 16
findet. Hier ist also besonders die zeugende und richtende Titigkeit der
conscientia hervorgehoben. Jedoch beginnt auch schon in diesen Worten'
Senecas eine Verschiebung des Bedeutungsinhaltes, wie der Zusatz custos
andeutet,- Wie sehr also auch Laktanz von Cicero und Seneca abhingig
ist, so bleibt er doch in der Anwendung von comscientia nicht immer
ihrem Sprachgebrauch treu.

Fir den Begriff der conservatio ist zu’ wverweisen auf die schon er-
‘wihnte Stelle De ira V 6: nisi ut sit lenis, tranquillus, propitius, beneficus
conservator, wo der Wortstamm dient zur Bezeichnung der erhaltenden
Kraft in der Natur®). Aechnlich heisst es in derselben Schrift XV 12, dass
alles in der Welt, auch die seelischen Erregungen dem Zwecke der Er-
haltung dienen: at vero et gratia et ira et miseratio habent in deo materiam
recteque illis utitur summa illa et singularis potestas ad rerum conser-
vationem.

Fiir .den Gewissensbegriff in der hl Schrift ist auf die sehr ausfiihr-
liche Behandlung dieses Punktes von Rud. Hofmann®) und W. Gass?)
zu verweisen. Das Wort conscientia findet sich im N. T. besonders héufig
in den Briefen, so Ep. ad Corinth.1 8, 7: Sed non in omnibus est scientia.
Quidam autem cum conscientia usque nunc idoli quasi ' idolothytum
mandueant et conscientia ipsorum, quum sit infirma, polluitur. Die
Vorstellung von der Befleckung des Gewissens ist von Tertullian und
Laktanz her nicht fremd. Ueber die conscientia idoli der noch von den
heidnischen Bestimmungen beeinflussten weniger fortgeschrittenen Christen
handelt W. Gass®) ausfithrlich. ,Diese bezeichnet den durch die
Erinnerungen an die Gétzendienerei noch beirrten, also zu der wahren

1) Frg. 14 oben Seite 20. -
%) Vgl. Cic. De fin. IV 15; -oben Selte

%) De off. 111 10, 40. .

%) Ibid. III 19, 77.

% Cf. Arnim II 325,

" 1c 24—38 —71 c 15—37. ~ 5 Seite 27.
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christlichen Freiheit und Objektivitit. noch nicht vorgedrungenen Gewissens-
stand. Conscientia ist also hier die bei den von den heidnischen Be-
stimmungen noch nicht ganz befreiten Glaubigen weniger ausgebildete, vor
der Tat-urteilende Kraft, die belehrend und fithrend auf den Menschen
einwirken soll.  In diesem Sinne heisst es v. 12 percutientes conscientiam
eorum infirmam ... In demselben Zusammenhange spricht der Apostel
dann auch . Cor. X 29 von der conscientia tua und alterius. Alles Fleisch,
das der Christ vorgesetzt erhilt, soll er essen. Er soll nicht fragen, wozu
es dienen konnte in der Hand der Heidenl): propter conscientiam. Somit
erscheint hier, wie Gass?) richtig bemerkt, die ovveld7noig in Bezug auf
eine vorliegende Verbindlichkeit oder Nichtverbindlichkeit, also in einer
normierenden Richtung, sie betrifft ein noch bevorstehendes Handeln. Diese
Bedeutung wohnt dem Worte auch inne Rom. 13, 5. An anderen Stellen
jedoch begegnet uns conscientia zeugend, richtend oder belohnend. In dem
guten Zeugnis seines Gewissens sieht Paulus seinen Ruhm: I7. Cor. 1, 12,
Ebenso rithmt der Apostel sich seines guten Gewissens Acf. Apost. 23, 1.
Sein reines Gewissen erfillt thn mit Vertrauen: Hebr, 13, 18. Nach ihm
richtet sich sein ganzes Streben: Acf. Ap. 24, 16. Besonders oft findet
sich die Zusammehétellung bona conscientia et fides, so I Tim. 3, 9; 4, 2;
II. Tim. 1. 3: Gratias ago Deo, cui servio a progenitoribus in consctentia
pura. Hier ist, wie Gass?) bemerkt, ,mit dem Gewissen die reine Ge-
sinnung und der Wille gemeint”*. Das gute Gewissen verleiht dem Apostel
ein solches Vertrauen zu sich selbst, dass keine Vorwirfe und Anklagen
es erschiittern konnen: /. Petr. 3, 15 und 16. So zuversichtlich macht es
ihn, dass er auch vor dem Gewissen anderer schuldlos dazustehen hofft:.
I1. Cor. 5, 11; 4, 2%). An der bekannten Stelle im Romerbrief 2, 14 und
15 ist die conscientia wohl die-sittliche Norm im Menschen, die ihm zeigt,
was er zu tun oder zu lassen hat®), '

Fiir den Begriff der conservatio liefert die hl. Schrift wenig. Die meisten
Verbindungen sind uns schon frither begegnet, so: sermones (Sir. 13, 15),
verba conservare (£v. Luc. 2, 19). In ethischem Sinne heisst es: praeceptum,
legem, mandata, fidem conservare. Besonders hervorzuheben sind folgende
Stellen: Sirach Il 18: qui timent dominum, non erunt creduli verbis eius
et qui diligunt illum, conservabunt vias eius und #hnlich VI 27. Einmal
findet sich conservatio in ethischem Sinne: Sir. 32, 37. In omni. opere tuo

) Seite 28.

2) Seite 28.

3) Seite 30.

%) Ueber die Wirkung des Erlosungswerkes Christi auf das Gewissen vgl.
Hebr. 9,9 und 14 und Gass S. 31, iiber die Wirkung der Taufe I. Petr. 2,19
und Ga.ss S. 31. o \

% Vgl.'im iibrigen iiber die Auffassung dieser Stelle Gass S. 32--86 und
Hofmann S. 84—86. ‘
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crede ex fide animae tuae: hoc est enim conservatio mandatorum. Von
der stoischen Theorie findet sich, wie zu erwarten war, keine Spur.

Der gewandteste und formvollendetste Kirchenschriftsteller Hieronymus
endlich schliesst sich eng an Cicero an. Im Gebrauche des Wortes corn-
servatio legt er sich dieselben Grenzen auf. Als Name fir die Kraft, die
dem Menschen vor der Tat iiber die Giite der beabsichtigten Handlung
ein Urteil fillt und bald antreibend, bald zuriickhaltend sein Handeln zu
lenken sucht, ist das Wort nicht belegt. Dagegen spricht Hieronymus von
dem Lohn und der Strafe des Gewissens an vielen Stellen, von denen
folgende angefiihri seien: Ep. 1, 5: ... bono conscientiae fruitur; Ep. 41:
animus consciéntia virtutum tumens; Ep. 123, 15: sufficit mihi conscientia
mea, III 16, 16: Felix est autem illa conscientia, quae pro Deo sustinet
opprobrium und endlich Comm. in Isa. XI 38: Felix con- scientia, quae
afﬂlCthIllS tempore honorum operum recordatur.

Ebenso. beredt schildert er jedoch auch die Strafen des bésen Ge-
wissens; Comm. in Isa. VI 13, 8: Per quae ostenditur torqueri eos propria
conscientia, et facies habere combustas eo igne, quem sibi succenderant,
Comm. in Ezech. V 16, 52: Portat autem tormentum suum, qui propria
torquetur conscientia; Kp. 36,2 : conscientiae tuae igne torqueberis. Ferner
spricht er von Wunden des Gewissens') und den Gewissensbissen?) Zp.
100, 3: vulnus conscientiae und Commn. in Amos 11 5: Multi peccant, et
expleto voluptatis ardore mordentur et poenitet eos peccati sui. Wie Cicero er-
wihnt auch Hieronymus, dass sich die Gewissensqualen im Aeusseren bemerk-
barmachen: Comm. in Fzech 117, 18: conscientia peccatorum lucet in facie.

Conservare ist bei Hieronymus in nicht ethischem Sinne gebraucht
Ep. 57,5: non decorem magis ad elegantia.rﬁ in translatione conservant
(Plautus et Terentius). Leichte ethische Farbung haben die Wendungen
Ep. 100, 3: legum iussa conservare, Zp. 79,11: pudicitiae thesaurum con-
servare und Ep. 148, 20: humilitas praeclpua conservatrix est quasi vir-
tutum omnium,

‘Wir kommen nun zu der angefithrten Stelle im Ezechielkommentar.
Schon Jahnel®) hat die Vermutung ausgesprochen, dass mit den an der
betreffenden Stelle genannten Graeci keine Kirchenviter, sondern griechische
Philosophen, speziell Stoiker, gemeint seien. Er macht, gestiitzt auf die
Diogenesstelle VII 85 und den dort sich findenden Ausdruck der Stoa
Tnoety éovrd, die Lehre der Stoa vom Selbsterhaltungstrieb zum Ausgangs-
punkt fiir den Begriff. Mit Recht greift nun A. Dyroff4) auf Cicero zurick
und weist auf die besprochenen Stellen Fin. 111 5, 16, IV 10, 25 und auf
Senecas Briefe hin, wo #hnliche Gedankenginge wie bei Diogenes Laertius

) Vgl. Cic. De off. 111 85,

%) Vgl. Cic. Tuse. disp. IV 45

3) J. Jahnel in Theol. Quartalsschrift (Tiibingen 1870) 241—251,
Y Philosoph. Jahrbudh 1912 Heft IV,
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VII 85 vorliegen. In der Tat fanden wir hier und an anderen Stellen
nicht nur den Gedanken von der conservatio als Gewissenskraft scharf
ausgeprigt, sondern Cicero und Seneca lieferten auch den Namen. Zwi-
schen dieser conservatio und der conscientia fiibrten sie die Scheidung
genau so, wie sie uns im Mittelalter begegnet, aufs schiirfste durch. Noch
nicht entschieden ist damit, von welchem Vertreter der Stoa ngronymus
diesen Begriff entlehnt hat. Jedenfalls wiirde es fiir die Aufklirung der
Hieronymusstelle von Wichtigkeit sein, wenn uns die Schriften Senecas
vollstindig erhalten wiren. Denn wie uns die zahlreichen Fragmente bei
Haase?) zeigen, sind die Kirchenviiter, besonders Laktanz und Hieronymus
stark von Seneca abhiingig, vor allem in moralphilosophischen Abhand-
lungen?). Durch sie sind uns eine ganze Reihe von Stellen aus verloren-
gegangenen Schriften des Romers erhalten. Es ist somit leicht maglich,
dass Hieronymus auf ein verlorengegangenes Stiick einer Schrift Senecas

_an der fraglichen Stelle' zuriickgreift, besonders wenn wir bedenken, dass

auch in dem bei Laktanz iiberlieferten Fragmente von dem Gewissen als
custos gesprochen wird und bei Seneca Ep. 36, 8 der Begriff der conser-

~ vatio sui fast vollstindig mit dem der ovveRgnoLs im Ezechielkommentar

sich deckt.
Fassen wir die Resultate zusammen, so ergibt sxch
1) Der Begriff der ovvtijgnots ist der stoischen Philosophie auch 1m1
moralischen Sinne gelaufig,

2) Die Scheidung zwischen ihm und dem verwandten der consczentza
ist ganz im Sinne der Scholastik vorhanden.

3) Cicero und Seneca haben uns mit der Lehre auch den Namen ver-
mittelt; denn conservatio ist die wortliche Uebersetzung des, wie die
erhaltenen Stelleri zeigen, in gleichem moralischen Sinne von den
lateinischen Autoren bei ihren Quellen vorgefundenen ovyz7jnaLg.

4) Wer die von Hieronymus erwihnten Graeci sind, dafiir haben uns
die angefithrten Stellen Sicherheit nicht gegeben. Alles spricht aber
-daftir, dass es heidnische Philosophen waren, da, wie wir sahen,

-die lateinischen Kirchenviter die schon bei Cicero im Anschluss an

seine Quellen durchgefiihrte Scheidung der Begriffe nicht mehr in
gleicher Schiirfe aufweisen. Offenbar ist es eine dem Panaetius
nahesiehende Perstnlichkeit, da die drei platonischen Seelen- -
.vermdgen bei Ezechiel mit der cv¥77¢70t verbunden sind und auch
Cicero De officiis auf Panaetius zuriickgeht.

) Fir Laktanz frg. 14—24 26, 27, 29, 119—125; fur Hieronymus
frg.. 46—88.

%) Ueber eine starke Ahhanglgkelt des Hleronymus von Seneca siehe
besonders F. Bock: Arisfoteles, Theophrastus, Seneca de matrimonio. Dissert,
Leipzig 1898. S. 10, 12, 13.



