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Abrede stellt, muss folgerichtiger Waise dem Bewusstsein ttherhaupt
die Fahigkeit absprechen, sichere und wahrheitsgetreue Erkenntnisse zu
vermitteln. Die Preisgabe der inneren Erfabrung bedeutet aber das Be-
kenntnis zum vollendeten Skeptizismus,

In ahnlicher Weise verfillt dem sittlichen Skeptizismus, wer
den sittlicken An\schauunge\n in einem so wichtigen und grundlegenden
Punkte -wie der Freiheitsfrage kein Gehdr schenken will

Bine methodisch richtig gehandhabte Untersuchung des Freiheits-
problems fiihrt also zu folgenden gesicherten Ergebnissen:.

1. Unter Willensfreiheit ist die Fahigkeit des Menschen -
zu verstehen, zwischen mehreren erkannten Maglichkeiten
frei zu wihlen. ‘

2. Diese Wlllensfrelhelt ist méglich,

3. Die zustindigen Erkenntnisquellen: Bewusstsein und
sittliche Anschauungen berichten mit unanfeehtbarer Klar- -
heit und Zuverldssigkeit, dass der Mensch Willensfreiheit
besitzt. ' -

Zur Philosophie der Orgaﬁisati'on.

Von Dr. H. André.

o (Schluss.)

In der BlOphﬂOSOphle muss zunichst klar unterschieden werden
zwischen statischer {d. h. auf maschineller ,Einstellung® beruhender)
und dynamischer (d. h. aunf einem autonomen Innerifaktor, der Enfelechie,
beruhender) Teleologie.

wEntelechie ist einerseits die Grundlage des Ursprungs eines organi-
schen Kérpers, der sich typisch aus typischen Elementen aufbaut, ander-
seits ist sie die Grundlage der Handlung, d. h. einer typischen Kombination
typischer Bewegungen®. Ihr Resultat ist also extensive, raumzeit-
liche Mannigfaltigkeit. Auch jede Maschine stellt eine extensive,
durch das menschliche Psychoid hervorgebrachte Mannigfaltigkeit dar. Ente-
lechie und Psychoid in sich selbst betrachtet, enthalten auch ,Mannig-
faltiges; aber die Elemente dieser Mannigfaliigkeit sind weder riumlich
nebeneinander noch zeitlich nacheinander. Driesch. nennt sie deshalb
intensive Mannigfaltigheif. YVie Entelechien der Formbildung und des
Instinktes (vorausgesetzt, dass bei letzterem Enfelechie in Frage kommt)
entbehren des Kriteriums der ,,historischen Reaktionsbasis“, die Psychoide
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besitzen "es. Wenn wir beiden in analog}fgnhaftem, tibertragenem Sinne
»,Wissen* und ,,Wollen* zuschreiben, so besitzen die Enifelechien, weil sie
mangels einer historischen Reaktionsbasis auf Grund noch nicht ,er-
fahrener® Wirklichkeiten reagieren;, primdres Wissen und Wollen,
Psychoide auch sekundires. Weil Entelechie und Psychoid so wirken,
,als ob“ sie die Vorstellung des zu erreichenden Endes, welches ihr
,,Ziel** ist, in sich hétten, kann man sie auch causae finales nennen.

Wie ist nun aber der Begrifl der Entelechie als ,intensiver Mannig-
faltigkeit mit anderen wohlgefestigten Naturbegriffen vertrdglich? Die Be-
antwortung dieser Frage fithrt Driesch zu der direlten Rechtfertigung der
Entelechielehre.

Enteieciie widerspricht nicht dem Begriff der ,eindeutigen Be-
stimmtheit”® des Seins und Werdens, wie er in der Philosophie, soweit
sie Naturlogik, Naturtheorie (nicht Metaphysik, die auch Freiheit zuldsst)
ist, gefordért wird. Die Tatsachen im Universum, die in Entelechie be-
griindet sind, werden stets eindeutig als eben sie selbst bestimmt sein.
,Uns freilich ist, trotz des Postulates eindeutigen Bestimmtseins, eine
Voraussage vitalen Geschehens tiberhaupt nicht moglich. Denn durch
materielle Konstellationen allein ist dieses Geschehen ja nicht bestimmt,
und . wir kénnen nur materielle Konstellationen in Reinheit kennen®.

* Eine sehr eingehende Untersuchung widmet nun Driesch der Beziehung
zwischen Entelechie und Kausalitii. Soweit es sich um rein raumhaftes;
also anorganisches Geschehen handelt, haben zwei kausale Sonderprinzipien
n der Naturtheorie eine fundamentale und geradezu aprioristische Bedeutung :
es sind die beiden sogehannten Prinzipien von der Energie: das Prinzip
von der Erhaltung der Energie und dus der Vermehrung der Entropie.

Das Ergebnis der Untersuchung lautet: Enfelechie kann zwar die in
einem geschlossenen System vorhandene Gesamtenergie weder vergrdssern-
noch verkleinern, auch ist sie ausserstande, Intensitiitsdifferenzen zu er-
zeugen, sie kann aber, soweit wir auf Grund der Tatsachen der Restitution
und Adaption urteilen kénnen, diejenigen Reaktionen, welche zwischen den-
in einem System vorhandenen Verbindungen mbglich sind und ohne Da-
zwischenkunft von Enfelechie geschehen wiirden, so lange’ suspendie-
ren, wie sie- es nétig hat. Diese Suspension wire als zeitweilige Kompen-
sation von Intensititsfaktoren zu fassen, die — tnkompensiert — sofort
zu Geschehen leiten wiirden. Die Suspension von Reaktionen kann also
bald in dieser bald in jemer Richtung regulativ das Geschehen beeinflussen.

Driesch hat aber — ausser seiner Suspensionstheorie — noch eine
zweite Moglichkeit entelechial-mechanischer Wirksamkeit a priori aufgezeigt :
»Das Amechanische setzt den bewegten Urdingen bestimmt lokalisierte
unmaterielle Widerstéinde entgegen, auf welche unter bestimmten Winkeln
stossend ‘die Urdinge ihre Bewegungsrichtung ,abprallend” in ganz be-
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stimmter Weise #ndern, als ob wirkliche Widerstinde, und zwar von
absolut elastischer Art.da wiren‘,

Fiir die vitale Handlung, also fiir die Innervation, zieht Driesch die
Suspensionstheorie Vvor. IHingegen scheint ithm fiir die Formbildungsvor- -
ginge die zweite Auffassung (dass die jeweiligen Bedingungsgleichungen
durch Widerstinde gesetzt werden) plausibler. Sie ,erklirt, dass Vital-
ordnung nur in grossen Ziigen gewihrleistet ist, nicht ins allerletzie geht,
nicht einmal bis auf die Lagen der einzelnen Zellen.. Vieles. — meint Driesch
~—ist da zufillig; es ist nur eine Gesamthelt von Ordnungszugen im Zu-
filligen da. . -

Die korrespondlerende Frage zu dem Problem, wie Entelechie auf ein
mechanisches System wirken kann, ist die, wie das mechanische System
die Enteledhie ,affiziert*.— Ist durch die Befruchtung das ,Mittel zu der
Auswirkung-der Entelechie gegeben, so wird sie dadurch zur Aktion ge-
bracht, dass sie die Existenz ihres normalen Ergebnisses ,,vermisst’‘. Nor-
male Entwicklung erscheint gewissermassen als ein Spezialfall der Resti-
tution. Wenn nun Enfelechie irgendeine Wirkung auf das System aus-
tibt, so wird sie verfindert mit Riicksicht auf ihre intensive Aktualitit, und
zwar durch ihr Wirken selbst; ihr ,,Getanhaben* verindert ihr »Tun's, denn
Tun wird unndtig, nachdem getan worden ist. So wird Enfelechie durch
Vollendung ihrer eigenen Leistung affiziert; das gilt sowohl von der Form-
bildung wie vom Handeln usw. ‘

Nachdem die Wechselwirkung von Entelechie und anorganischer
Kausalitdt erschoépfend erértert worden ist, wird das Problem:
wEntelechie und Substanz* aufgegriffen. Entelechie ist lediglich ,,ordnung-
stiftend und in dieser ihrer einzigen Manifestation weder messbar noch
wigbar. Ein Organismus ist also nicht allein mit dem, was an ihm ge-
messen und gewogen werden kann, identisch, und es ist deshalb z. B. ein
Unsinn, von 6 kg ,,Léwensubstanz®; 3 kg ,,Regenwurmsubstanz® oder 1%/s kg
,Adlersubstanz zu sprechen. Aber immerhin wird man Entelechie in
philosophischem Sinne eine ,,Substanz® sennen kdnnen, im Sinne nimlich
von etwas Unzuriickfiihrbarem, das der nie ver#inderte Tréger seiner
wechselnden Eigenschaften bleibt. Dann wiirde es zwei Substanzen in der
Natur geben: eine riumlich ausgedehnte Substanz Materie und eine nicht
riumliche, intensive Substanz Enfelechie oder ,Form‘. (Wir bemerken
dazu, dass die scholastische Definition der Substanz und die scholastische
Auffassung von Materie und Form als zu einer Einheit verbundenen ,,Teil-
substanzen® das in Frage stehende Verhiltnis wohl noch préziser fasst.)

Wir kommen nun zu dem letzten Teil des geistesmichtigen Aufbaues
der Entelechielehre: zu ihrer ordnungstheoretischen Begriindung. -

' Zunichst wird das psychophysische Problem ordnungstheoretisch ge-
fasst. Was heisst das? Wir miissen da zum Verstindnis Drieschs philo-
sophischen Ausgangspunkt beriicksichtigen. Der Ur-sachverhalt, von dem
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Driesch ausgeht, ist folgender: .,Ich habeé,;um mein Wissen wissend,
bewusst Etwas®. Mein Etwas ,steht* %,gegen® Ich, ist — Gegenstand.
Das Gegenstéindliche als schlicht Ich-gehabtes heisse unmittelbarer Gegen-
stand, die Gesamtheit des unmittelbar Gegenstindlichen ,,Sein“. Als Logiker
‘wiinsche ich, dieses Sein mit einem Blick als das eine restlos geord-
nete Ganze zu schauen: ordnungs monistisches Ideal. Dieses ordnungs-
monistische Ideal *ist unerfillbar, so sehaue Ich. Ist aber die eine Ord-
nung nicht schaubar, so gibt es vielleicht Ersatazleistungen- dafiir: Teile
und Teilchen von Ordnung am Etwas. Das ist, wie ich schaue, in der Tat
der Fall. "Das Sein zerfillt, wenn ich irgend etwas Gegenstindliches heraus-
greife, in dieses Gegenstindliche oder in nicht-dieses Gegenstindliche.
»Dieses®, , nicht®, ,solches®, ,verschieden®, ,bezogen sind Ordnungs-
zeichen. Die allgemeine Ordnungslehre schliesst ab mit der Setzung der
Bedeutungen ,,damals und ,friither* als. Wenn ich ein Etwas mit dem
damals-Tone habe, so sage ich populir, dass ich etwas ,hatte. Streng
genommen aber habe Ich, als schlichtes Ich des Ur-Sachverhaltes, den
besonderen Sachverhalt, dass mein (auch so genanntes) ,lch* hatte.
Dieses ,,auch so genannte Ich® nennt Driesch mein Selbst. Mein Selbst
als gchabt-Habendes steht nun in der stetigen®Zeit, ist aber zundchst
nicht stelig in ihr, denn Haben ist ja eben ,,punktuelles* Haben, aber
kein Tun vor dem Bewusstsein. Ja, im traumlosen Selbst ist sogar das
Selbst in seinem Dasein in der Zeit auf lange Strecken unterbrochen. Das
alles soll nicht sein; ich will (ordnungstheoretisch) Kohirenz des Daseins
des Selbst in der Zeit, und ausserdem zwingen mich noch andere, der
Psychologie entnommene Erwiigungen, das Selbst zu vervollstindigen:
das durch ,,Unbewusstes* vervollstindigte, stetig in der stetigen Zeit stehende
Selbst heisse Seele, ,,meine* Seele. Mit der Setzung ,,die Seele” oder besser
,,meine’ Seele” bleiben wir nun aber zunichst ganz und gar in einem
besonderen, eigenartigen Seinskreise, nimlich in demjenigen, der aus-
gesprochenermassen der seelische oder, von der Wissenschaft, die ihn
bearbeitet, der psychologische Seinskreis heisst. Als Geddchtnis-
trigerin und Ordnerin wird die Seele innerhalb dieses Seinskreises
ordnungstheoret1sch bestimmt.

Nun aber gewinnen wir den Seinskreisbegriff ,,Nafur aus ganz an-
deren Quellen. - Ich schaue, dass sich die unmittelbaren Gegenstinde fir
die Erfiillung der Begriffe beharren und werden nicht verwenden lassen.
Ich schaue aber auch anderseits, dass mir Erfillung wird, wenn ich ge-
wisse meiner unmittelbar gehabten Gegenstinde mittelbare Gegenstinde
meinen lasse, und zwar als ob diese unmittelbaren Gegenstinde selb-
stindig fiir sich wiren und wirden. Die Gesamtheit der so ,,gemeinten®
mittelbaren Gegenstinde und der auf sie beziiglichen Bez1ehungen ergibt
den Ordnungsbegriff Natur. -
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Natur und meine Seele sind also zwei Sphiren der empirischen Wirk-
lichkeit, die ganz verschiedenen Denkeinstellungen zugeordnet sind. Daraus
schliesst Driesch, dass Kausalitit entweder nur in den Seinsbereich der
Natur oder in den Seinsbereich der Seele ordnungstheoretisch eingehen .
diirfe und dass deshalb ein Kausalverhiltnis wohl zwischen den I'Natur-
ordnungssetzungen Psychoid, Entelechie und Leib — nicht aber zwischen
den Ordnungssetzungen Seele und Leib, Seele und Psychoid, Seele

-und Entelechie angenommen werden darf. Dann hitten wir also einen
psycho-physischen Parallelismus, der ein psydio-éntelechialer Parallelismus
wire, und daneben hitten wir entelechial- mechanische Wedhselwirkung im
Reiche der Natur. Man kann nach dieser Auffassung also etwa folgender-
massen sagen: ,Dieses mein bewusstes Haben“ entspricht in Parallel-
korrespondenz ,,diesem Zustand eines Psychoids als Naturfaktors®. Gegen
eine solche Parallelisierung diirften sich manche Bedenken erheben. Be-
steht zwischen Seele und Psychoid eine solche ,Parallelschichtung®, so
miissen alle Leistungen der Entelechie zuletzt auf #ussere Affektationen
zuriickgefiihrt werden. Das Psychoid verganzheitlicht nur die summen-
haft von aussen auf es einwirkenden Reize. Aber ist es_nicht eine For-
derung der Sparsamkelt in den Setzungen -— also eine ordnungs-
theoretische Forderung — dass man diese Verganzheitlichung bei der
Handlung gleich psychologiseh fasst ‘und nicht dem psychologischen
Prozess noch einen psychoidalen Parallelprozess der Verganzheitlichung
hinzufiigt? Das ordnungstheoretische Prinzip der Sparsamkeit fordert
geradezu die Identifizierung von Psyche und Psychoid, obwohl
man ordnungstheoretisch zuerst von vefschiedenen Ausgéngen aus zu
diesen beiden Satzungen kommt.. Der kausale formalursdchliche
Anteil von Vorstellungen und Gedanken an kérperlichen-Verinderungen,
der mit dieser Identifizierung angenommen wird, tritt im Biologischen be-
sonders deutlich an den sogenannten ideoplastiscdien Erschieinungen hervor.
Schon Liébault hatte mitgeteilt, dass es bei stark suggestihlen Personen
“gelingt, durch das Aufkleben eines Stiickchen Briefmarkenpapiers auf eine
Hautstelle mit der gleichzeitigen Suggestion, dass es sich um Blasenpflaster
handle, eine Blasenbildung zu erzielen.und selbst die Wirkung eines wirk-
lichén Blasenpflasters zu hemmen. Solche und #hnliche Versuche sind -
mehrfach von durchaus zuverlissigen Beobachtern wiederholt und ausfiihr-
lich mitgeteilt worden. Sie erfordern vom Standpunkt des psydio-ente-
lechialen Parallelprinzips aus eine sehr gekiinsielte Erklirung.

Nach der Behandlung des psychophysischen Problems geht Driesch
fiber zu einer direkten Rechtfertigung der, entelediial-mechanischen Wechsel-
wirkung — also des Vitalismus — durch die Logik. Da das ordnungs-
monistische Ideal in der Natur unerfiillbar ist, soll und kann das Natur-
werden wenigstens so angesehen werden, dass jedes einzelne heraus-
gegriffene Werdestiick erscheint, als ob es die Folge eines friheren
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und der Grund eines spiteren Werdens wire. Der Kongsequenzbegriff
der allgemeinen Logik wird in die Natur glewhsam hinausgeworfen.

Durch sehr grundlegende, auf den Begriff des Grades der Mannig-
faltighkeit gegriindete Erwidigungen, lisst sich nun der Nachweis fihren,
dass vier Formen von Kausalitit a priori, d. h. aus dem Wesen der Sache
heraus, moglich sind. Der einen Form ordnet sich alles anorganische,
der anderen alles organische (vitale) Werden zu, zwei andere mogliche
Formen (Schopfung von Dingen oder Verinderungen) sind empirisch unerfillt.

Die anorganische Werdeform soll Einzelheitskausalitit heissen, weil
sie in einzelnen Stiicken fritheres und spiiteres empirisches Werden
als Ursache und Wirkung, d. h. als ob es sich um Grund und Folge
handelte, aufeinander bezieht. Die Prinzipien der Mechanik und Energetik
sind typische Beispiele fiir Einzelheitskausalitat.

Die organische Werdeform soll Ganzheitskausalitat heissen, denn die
Begriffe das Ganze und seine Teile und ganzmachend, ganz-
heitserhaltend spielen bei ihr eine Rolle.

Ganzheitskausalitat ist empirisch erfiillt am biologischen Individuum.
Der Nachweis, dass Ganzheitskausalitit logisch a priori moglich ist, ist
also zugleich eine logische Rechtfertigung des Vitalismus.

Der Begriff Ganzheitskausalitat stellt aber auch Aufgaben: Es gilt
zu suchen, ob es nicht noch anderswo im Empirischen Ganzheit gebe,
als im Rahmen der biologischen‘ erson. So werden Phylogenie und Ge-
schichte zu logischen Problemen. In Sachen der Phylogenie ist das rein
sachliche Wissen fast gleich Null. Ob in der Geschichte Ganzheitskausalitit
empirisch erfiillt sei, hilt Driesch deshalb fiir nicht sicher entscheidbar,
weil das Experiment hier versagt. Anzeichen fir Ganzheit, also kurz
Ganzheitszeichen, gibt es im Rahmen des Menschheitsgemeinschaftlichen
sicherlich. ‘Driesch rechnet dazu: erstens das Dasein des sittlichen
Bewusstseins, zweitens die Tatsache der Harmonie zwischen ,Be-
rufen” und ,Berufserfiillern®, drittens die Tatsache der von Wundt
sogenannten Heterogenie der Zwecke. Das sillliche Bewusstsein wird von
Driesch auf folgenden Ausdruck gebracht: ,[MHandle so, wie gerade du
glaubst, die Ménschheilsgesamtheit auf ihrem Wege auf ein von dir an-
genommenes und ,,gebilligtes”* Ziel hin zu fordern. Was ist denn nun
aber mein hochstes Willensziel? Es ist Wissen im hochsten und um-
fassendsten Sinne des Wortes, restlos endgiiltiges Schauen in -
jeder Beziehung. Zu den Objekten fiir ,Jch* als Schauenden gehdren
aber auch die anderen psycho-physischen Personen als wissende und
wollende und meine eigene psychophysische Person als wollende, und so
ist, wenigstens insoweit Menschen in Frage kommen, auch hier eine Ab-
nahme dessen, ,,was nicht sein sollte, denkbar, und zwar in der eigent-
lichen moralischen Bedeutung des Wortes. Beruht doch auch das Mora-
lische auf ,,Schau‘ besonderer Art, wozu freilich, da der Schauende zu-
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gleich der Handelnde ist, das Vermdgen der Seele kommen muss, das als
gut Geschaute auszufithren. ~ Vielleicht zieht sich eine solche ,,Wissens-
linie“ als echte Evolution durch alles kumulative Werden der Geschichte
hindurch. Von ihr aus wiirde dann auch die Phylogenie ihr Licht erhalten.
Denn fassen wir das Wesentliche an jeder Organisationsausprigung darin,
dass sie einen hestimmten Typus des Wissens darsiellen, so ist -der
Anschluss der Phylogenie hergestellt an etwas, von dem wir wissen, dass
Wissen im weitesten Sinne des Wortes sein Wesentlichstes ist,
an die Menschengeschichte.

-, Das Ziel der tiberpersinlichen Enfelediie, welche die Geséhichte, S0
weit sie {iberhaupt Evolution ist, lenkt, ist Wissensvollendung und wird im
Reiche des Unbewussten verwirklicht. In wenigen begnadeten Personen
nur tut die Ueberentelediie ihre evolutiven Schriite und auch in ihnen nur
in wenigen Augenblicken ihres Lebens. Auf die Frage, ob es im Leben
des Einzelnen elwa eine evolutive Ganzheit gebe, er also, populir ge-
sprochen, der ,,Vorsehung®, der. ,,Gnade* unterstehe, geht Driesch als auf
eine gar zu wenig ,wissbare Angelegenheit nicht ein.

Man sieht: Driesch streckt in seinem Denken - bereits Fithler nach der
religiosen Weisheit aus. - Ob sein Weg ihm zu der hellen Klarheit des
christlichen Theismus fihren wird, héingt davon ab, wie er das Kontingenz-
problem, das er mehrfach in Werken beriihrt, ordnungstheoretisch erledigen
wird. Besonders scharf spitzt sich seine Ueberlegung auf das Kontingenz-
problem zu in einer seiner Erstlingsschriften: Die mathematisch- mecha-
nische Betrachtung morphologischer Probleme in der Biologie. Driesch,
der damals noch auf dem Standpunkt der statischen Teleologie stand,
formuliert ihre Letztprobleme folgendermassen: , Nehmen wir nun beispiels- )
weise an, der Formbildungsprozess wire als der Kristallisation im Wesen
verwandt in irgendeiner Weise erkannt worden, ein Stadium der Onfo-
genese lehrte uns zugleich mit mathematischer Sicherlieit alle vorher-
gehenden und alle folgenden kennen, wire das eine Erklirung der Formen?
Ich glaube nicht und muss hier sowohl Spitzer wie Roux entgegen-
treten. Auch wenn wir die aufgefundenen konstanten gestaltbildenden
Wirkungsweisen des lebenden Substrates selbst wieder von noch allge-
meineren Wirkungsweisen abzuleiten und diese selber schliesslich gleich
den mechanischen Massenwirkungen auf im Bereiche des Anorganischen
erkannte Wirkungsarten, resp. auf die ihnen supponierten Kraftformen
zuriickzufiihren vermocht hiitlen, auch dann, wenn also etwa eine der
Goeteschen #hnliche, aber umfassendere Leistung mit. Sicherheit durch-
gefithrt wiire, fehlte die Beantwortung der einen Frage: weshalb gerade
diese Erscheinungen, meinetwegen Formbildungssysteme,
warum nicht mehr, warum nicht weniger, warum nicht andere?
Die Kristallographie hat die analoge Frage geltst, indem verschiedene
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Forscher und namentlich Sohncke eine Theorie plausibel zn machen ver-

suchte (regelmissige Punktsysteme), weléhe gerade diese und nur
diese Kristallformen erklirte. Erst nach Lésung dieser
Frage kommen wir an die Probleme hoherer Ordnung, deren
eines die Funktion der Qualitit ist, wihrend ein weiteres
die Frage anregt: warum diese und keine andere Naturnot-
wendigkeit? Hier aber grenzt die Naturwissenschaft an die Metaphysik.
'— Driesch gibt also zu: Die Naturwirklichkeit erklirt sich nicht aus sich
selbst, sie weist Tiber sich selbst hinaus - und macht eine endgiltige Ord-
nungssetzung notig, bel der Sein und Sosein in das Wesen eingehen
und nicht mehr eine sich selbst nicht erklirende ,,Zufilligkeit” darstellen.
Diese Ordnungssetzung ist nicht aprioristisch, denn sie 13st (bis zu
einem gewissen Grade wenigstens) das von der Erfahrung aufgegebene
Letztproblem: warum diese und keine andere Naturnotwendigkeit ? Das
sich selbst nicht erklirende Sein kann seinen tiefsten Grund nur in dem
sich selbst erklirenden Sein haben, bei dem die Frage: Warum so und
picht anders? verstummen muss. Das wesenhafte, schlechthin voll-
kommene Sein wirde ja sich selbst aufheben, wenn es auch anders,
d. h. unvollkommener oder vollkommener sein kdnnte. In der Setzung
des ens realissimum ist also ordnungstheoretisch alles endgiiltig erledigt.
Seine Setzung ist abhingig von der Erfahrung, aber mcht abhiingig von
dem Quantum der Erfahrung?).

Der Grundfehler jedes Pantheismus besteht darin, dass er das Abso-
lute sich verinderlich, vervollkommnungsfihig und zusammengesetzt
denken muss, derart, dass das, was nicht in ihm ',,Wissen® oder Idee ist,
teleologisch so disponiert ist, dass es die Idee gleichsam ,aufgreifen* und
auf einen fiir sie aufnahmefihigen sozusagen ,ideeisierbaren‘* Stoff iiber-
tragen kann. Fin solches Absolute erklirt sich niemals aus sich selbst;
denn Zusammensetzung setzt immer ein Zusammensetzendes voraus. Beim
Absoluteh muss in energischer, bis auf die Spitze getriebener Abstraktion
jede anthromorph gefasste Zusammengesetztheit aus seiner Natur ausge-
schieden werden; Bewusstsein und Sein sind in {hm identisch. Nur dieses
ginzlich einfache, bis ins letzte sich bewusste, sich selbst durchleuchtende
und sich selbst durchsichtige Sein, kann das im strengen Sinne unbewusste
Sein ideell teleologisch durch die Einprigung der Formalursachen - be-
stimmen. Freilich konnte das nur in der dritten, von Driesch als mog-
lich zugegebenen Kausalititsform, durch Schopfung, geschehen.

Die untersten, primiren Formen sind die anorganischen, die den Stoff
zu den héheren Formen hin teleologisch disponieren. Es sind die Formal-
ursachen der chemischen und physikalischen Krifte, die inneren Bestimmungs-

1) Vergl. dazu auch meine Ahhandh;ng " Ueber die metaphysische Be-

stimmung u..d Realisierung der Gottesidee aut Grund der Erfahrung (Ph1los
Jahrb. der Gorres-Ges, 1919).
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taktoren, die z. B. die positive Tendenz im Atomkern, die negative in den
umkreisenden Elektronen von innen heraus bestimmen. Ohne Atome von
der Disposition und den Eigenschaften des Kohlenstoffatoms, ist Leben,
50 wie es uns empirisch gegeben ist, nicht moglich. Im Aufbau und den
Eigenschaften der Kohlenstoffverbindungen tritt ein wunderbar teleologisches
System von lebensdienlichen Eigenschaften hervor. Wir finden Ver-
bindungen, die leicht, ohne grosses Gefiille der zugefithrten Energie, auf-
und abgebaut, oxydiert und reduziert werden konnen, die den Organismus
gegen die Aussenwelt abschliessen und doch Kommunikation erlauben. Von
besonderer Lebenswichtigkeit sind die EiweiBstoffe, bei denen sich der
Kobhlenstoff ausser mit Wasserstoff und Sauerstoff auch noch mit Stickstoff
verbindet. Die EiweiBstoffe sind Kolloide par excellence und deshalb -von
hervorragender physikalischer Geeignetheit fiir den stofflich - energetischen
Lebenshetrieb. Freie d. h. verfiighare Energie ldsst sich nur dort gewinnen,
wo irgendwelche Grenzflichen das Zustandekommen bzw. das Erhalten-
bleiben von, Energiegefallen ermdglichen. Bei den.Maschinen der Technik
handelt es sich um meist dussere starrwandige Begrenzungen; beim Proto-
plasma liegen die weichen kolloidalen Grenzflichen wie ein feines Schaum-
netz (Spumoidstruktur Rhumblers) im Innern. Wihrend im homogenen
Raum der echten Lsung die elektrisch geladenen Spaltstiicke der Molekiile,
also die positiven und negativen Jonen, nicht derartig zu trennen  sind,
dass ortliche Potentialdifferenzen auftreten, werden im Protoplasma Kon-
zentrationsdifferenzen der Jonen geschaffen, indem die kolloidalen Grenz-
flichen durch Anreicherung von Jonen zum Sitz elektrischer Ladungen
werden. Oberflichenspannungs- und Quellungserscheinungen gehen damit
Hand in Hand. Der Muskel stellt den Idealtypus einer solchen Kolloid-
maschine (mit 30—50°/0 Ausnutzungseffekt) dar.

Tiefer kénnen wir auf die immanente Teleologie der organischen. Ver-
bindungen nicht eingehen. Das, was die Tendenzen der in ihnen wirksamen
Kréfte zu der lebensdienlichen Geeignetheit bestimmd,- sind die anorganischen
Formalursachen. Vielleicht verlelhen sie nur den positiven Elekirizitits-
teilchen ihr positives, den negativen ihr negatives Streben, und alles andere
geht ‘hervor aus der maschinellen Raumanordnung der Elektronen inner-
halb der Atome. Innere Tendenz und #ussere Konstitution sind dann bei
den Kohlenstoffverbindungen auf das Leben hin angelegt. Das Leben schafft
sich also nicht erst den geeigneten Stoff oder die ihm dienlichen in seinen
Dienst gespannten Kriifte, sondern findet sie bereits vor. Die ganze an-
organische Umwelt des Lebens ist auf das Leben eingestellt. Dass Wasser
bei +4° C seine grosste Dichtigkeit hat, weiss man seit langem, und man
weiss auch, dass eben wegen dieser seiner Ligenttimlichkeit Fliisse und
Seen nur in ganz strengen Wintern bis auf den Grund zufrieren und das
Leben in sich vernichten. Neuerdings weiss man mehr derartiges, und
Henderson wird der grossangelegte Versuch verdankt, alle Konstanten
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von Wasser, Kohlenstoff und Kohlensaure (CO2) in ihrer Ausnahme-
stellung den Konstanten aller éibrigen S‘toffe gegenitber erkannt und zu-
gleich gezeigt zu haben, dass aunf Grand dieser ihrer Ausnahmestellung
allein die genannten Stoffe diejenige Rolle spielen kénnen, welche sie
im und fir das Leben tatsidchlich spielen.

Die untersten priméren Formen sind also die anorganlschen, die den
Stoff zu den héheren Formen hin teleologisch disponieren. Diese hsheren
Formen sind die Lebensformen. Sie stehen in einem wunderbaren Stufen-
bau, den wir uns an der Hand der lichtvollen Leitséitze des hl. Thomas "
von Aquin kurz vor Augen fiilhren wollen.

Leben, so fahrit der hl. Thomas aus, wird von einem Dinge aus-
gesagt, insoweit es aus sich heraus und nicht bloss infolge eines Anstosses
von aussen her tatig ist. Je mehr dies von einem Dinge ausgesagt werden
kann, desto mehr hat es Leben.

Das System der Lebensstufen wird -nun aufgebaut von der Erkenntnis
aus, dass der Zweck zuvorderst den Wirkenden bewegt; dem Werkzeuge:
kommt nur die Ausfihrung der Absicht zu.

Die niederste Stufe des Lebens, das pflanzliche Leben verhilt sich
durch die ihm verliehene Formalursache wesentlich ausfithrend. Das
tut zwar auch jedes kraftbegabte Teilchen in der -anorganischen Natur
und jede Kombination von physikalischen Kréfien in den Maschinen. Aber
ihr Wirken ‘ist dabei lediglich ein nach aussen gerichtetes, transeuntes.
In der Pflanze hingegen ruft die in das Gesamtsystem eingegangene °
Formalursache eine Art selbstdienlicher Zentralisation' der Kraftwirkungen
hervor, derart, dass in ihr die Energieformen der Umgebung (speziell das
Licht) restlos zu solchen Energieformen (speziell chemischen Spannkriiften)
transformiert “werden, welche gegen den Eintritt des Gleichgewichts-
zustandes wirken. Wird,.z. B. eine lichtbediirftige Pflanze in den Schatten
gestellt, so verwendet sie die in ihr aufgespeicherten chemischen Spann-
krifte zu einem abnormen Lingenwachstum, um mbglichst bald wieder
dns Licht zu gelangen. Sie verwendet also die ihr zur Verfligung stehenden
Spannkrifte zur Vermeidung des Gleichgewichiseintrittes, des Todes.
Bohnen, bei denen durch Hagelschlag der Keimling so verletzt wurde, dass
die Keimblédtter nicht mehr aus der Erde gezogen werden kénnen, richten
den Spross zwischen den Keimblittern auf und beschleunigen seine Ent-
wicklung. Im-hohen Norden beobachten wir auch an Ebereschen, Fichten,
Fohren und Silberpappeln das Besireben, in der Pyramidenform der Zy-
presse zu wachsen, um' das Licht besser auszunutzen. Wie in diesen drei
beliebig herausgegriffenen Fillen, so laufen regulatorisch die stofflichen
Vorginge in der Pflanze bis ins feinste Detail auf eine Vermeidung, eine
Verhinderung des Gleichgewichiszustandes hinaus. Diese kreisformig in
sich zuriicklaufende selbstdienliche Regulatorik ist unendlich schmiegsam
und in der Stammesgeschichte der mannigfachsten Umbildung
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fahig. Es ist schon eine Frage, ob ein starres, immer konstant ab-
laufendes, gleichgewichtsverhinderndes System maschinell , konstruierbar*
ist. Ein unendlich schmiegsames, das allen neuen Eventualititen von sich
aus gewachsen ist, ist es sicher nicht. Es ergibt sich also im Lichte der
Bioenergetik, was Schneider in seiner supplementarischen Abhandlung
zum dritten Teile der Summa des hl. Thomas sagt: ,Das Lebens-
prinzip der Pflanze erhéht (durch unendlich schmiegsame
regulatorische Gleichgewichtsverhinderung) die Kraft des
stofflichen Vermigens fiir das Tatigsein®, Die vegetative Wirk-
samkeit der Tierseele, wie sie z.B. in der harmonischen Regulation beim
Wachstum des Seeigelkeimes hervortritt, gipfelt in dem nimlichen Ergeb-
nis, sie ist nur ein Spezialfall der Gleichgewichtsvermeidung.

Wichtig ist, das§ die Formalursache der Gleichgewichisvermeidung
und der organismischen Formbildung geradezu gesetzmissig dazu gezwungen
werden kann, ,Dummes’ und giinzlich Unzweckmissiges zu leisten. So
entstehen bei der Regeneration bisweilen Wesen mit zwei, ja drei Kopfen,
mit_mehreren Schwinzen und dergl. Schneidet man eine Planarie in der
Nihe des Kopfes durch, so bildet das Kopfstiick an der Schnittstelle einen
zweiten gegeniiberstehenden Kopf. Nach den Versuchen von Steinach
rufen bei jungen kastrierten Tieren die unter die Haut verpflanzten Ge-
gchlechtsdriisen die Bildung der ihnen entsprechenden sekundiren Ge-
schlechtscharaktere hervor, mégen die betreffenden Tiere dem einen oder
andern Geschlecht angehdren,

Neben den dysteleologischen Formblldungen treten auch fremddienliche
auf, z. B. die Pflanzengallen. Beide beweisen, dass die formalursichlich
bestimmten Wachstums- und Differenzierungsgesetze nicht ausschliesslich
auf das Individualwohl, sondern vor allem auch auf das Gemeinschaftswohl
eingestellt sind. Im Lichte des Gemeinschaftswohles erscheinen die dys-
teleologischen Formbildungen geradezu als teleologisch, da das Vermdgen
der Selbsthilfe beschréinkt sein muss, um das Gleichgewicht, die Harmonie
der Tier- und Pflanzengruppen untereinander zu garantieren (H. Kranich-
feld hat das sebr scharfsinnig und im einzelnen begriindet in: Gemein-
schaftdientiche Zwedkmdssigkeit, die Lisung des Problems der Dys-
teleologien, Naturw. Wochenschrift 4. Sept. 1921).

In die Pflanzen gehen die Stoffe und Energieformen der Umgebung
immer nur als solche ein. Der Lebensprozess der Pflanze ist von Kohlen-
séure, Sauerstoff und Licht in der Atmosphéire und von Salzen und Wasser
im Erdboden abhingig. Ganz entsprechend der Lage dieser Komplementir-
bedingungen finden wir zwei morphologisch - physiologische Grundbestand-
teile bei der Pflanze ausgebildet: Wurzel und Spross. Da die Komplementér-
bedingungen: Luft, Licht und feuchte nihrsalzhaltige Erde dauernd mit
der Pflanze in Beriihrungsnéhe sind, ké&mpft sie einen Kampf um den
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Raum. Sie kiimpft 1hn vermittelst ihres Hauptstoffwechselproduktes, ver-
mittelst des Holzes. Aut Holz trigt sie ihren beblatterten Spross dem
Licht entgegen, durch Holz driickt sie ihre Wurzeln in immer tiefere
Schichten des Erdbodens.

Anders liegt nun die Sache bei den Tieren. Die Tiere bediirfen ausser
des Sauerstoffs der Atmosphiire noch der Zufuhr organischer Stoffe (d. h:
bereits gebundener chemischer Spannkréfte) fir ihren Lebensbetrieb. Diese
Stoffe sind aber im Raume wechselnd verteilt und zu verschiedenen Zeiten
an- verschiedenen Orten. Sollen sie sich zu den flir sie notwendigen
Korpern hinbewegen, so miissen diese fiir sie rein auch als Gegenstand
des sinnlichen Erkennens und Begehrens massgebend und inner-
liche Prinzipien fiir ihre Bewegungen sein. Als #ussere Mittel bzw. als
Regulator . dieser Bewegungen treten der Muskelapparat bzw. das Nerven-
system auf. Die Wesen dieser zweiten Lebensstufe bringen die Form,
nach welcher die Bewegung stattfindet, durch eine eigene durch die Sinne
vermittelte innere-Thtigkeit hervor. Sie verhalten sich also riicksichtlich
dessen, was in der Bewegung von und aus ihnen selbst kommt, nicht so
unmittelbar ausfihrend wie die Pflanzen. Mit denselben stimmen sie nur
insoweit {iberein, als sie den Zweck der einzelnen Bewegungen sich nicht
selbst bestimmen konnen. Vielmehr ist dieser Zweck, bestehe er nun in
der Sittigung oder Fortpflanzung, ihnen von aussen eingepriigt, indem sie
— wie der hl. Thomas' ausfilhrt — sich kraft des Instinktes zu dem
hinbewegen, dessen dussere Form der Sinn auffasst. Die thomistische
Auffassung des sinnlichen Schitzungsvermégens, des ,,Vernunftanalogons®
der Tiere, ist namentlich durch Wasmanzt erfahrungswissenschaftlich
wieder zu Ehren gebracht worden, und wenn man die neueste Wendung
in der Tierpsychologie eingehend verfolgt, so muss man zugeben, dass sie
immer mehr in die goldene Mitte der Wasmannschen Auffassung miindet.
Danach ist das Tier weder eine Reflexmaschine noch ein Vernunftwesen, son-
dern ein — teleologisch oft unendlich fein abgestimmtes — Sinneswesen,

Fiihren wir die Lebensleiter des hl. Thomas, die Himmelsleiter der
theistischen Philosophie, nun noch hoher und bis zum Gipfel hinauf.

Die n#chst hohere Lebensform nach der tierischen ist das mensch-
liche Vernunftleben. Die menschliche Vernunft bildet sich selbst den Zweck,
weil sie das Wesen des Dinges, also seine tiefste Richtschnur in jhm
selber auffasst und somit ermessen kann, was den Dingen und der eigenen
Natur zum Wohle dient, da die Vollendung des inneren Wesens im Dinge
fir jedes Ding in seinem Titigsein der letzte Zweck ist.

Obgleich nun aber unsere Vernunft zu manchem sich selbst bestimmt,
so ist ihr doch in vielem anderen der Zweck von der Natur, also von
aussen vorherbestimmt. So muss sie die ersten und allgemeinen Prinzipien
anerkennen; und sie kann nicht anders als den letzten Zweck, nimlich
das eigene Wohl wollen. Die menschliche Vernunft muss also nach dieser
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Seite hin wieder von einem anderen Sein ausserhalb ihrer selbst bestimmt
und bewegt werden. .

~ Jenes Sein somit — fuhrt der hlL. Thomas abschliessend aus —
das da sein eigenes Erkennen "und~Verstehen ist und fiir
welches das, was es kraft seiner Natur hat, von keinem an-
‘deren bestimmt und geordnet wird dieses Sein hat den
ersten Rang im Leben inne. Ein'solches Sein ist aber Gott.
Und somit ist in Gott in héchstem Grade Leben.

Das innergttliche Lében und namentlich seine innergsttliche Mitteilung

‘in der- Trinitdt ist bei Thomas Gegenstand erhabenster und his an die
Grenzen menschlicher Vernunftanspannung reichender Spekulation. Duns
Scotus hat die trinitarische Lebensmitteilung in Gott gleichsam ins Ausser-
gottliche erweitert. Damit die Welt einer adiquaten Verherrlichung Gottes
fihig sei, musste sie den Logos, den Sohn, durch seine Menschwerdung
in sich aufnehmen, die Welt ist ein aus der Keimkraft des ewigen Logos
im Gottmenschen urbildlich sich gestaltender und im corpus mysticum,
der Kirche, sich zur Vollreife auswachsender Organismus, dessen Wurzeln
im Paradiese stehen und dessen Krone die herabfallenden Sterne des
jingsten Tages beriihren. In diesem Organismus gewinnt Drieschs
,,'Ueberentelechie‘»‘, die im Unbewussten in uns wirksame
nGottlichkeitsentelechie“ der Gnade, ihren tiefsten Sinn.
Die Gnade schliesst ja als tatsichlich bestimmend den endgiiltigen Abschluss
aller Titigkeit, den Endzweck, in sich ein, indem sie den natiirlichen
Vermégen es verleiht, in erh¢htem wesensneuem Wahrheits- und Liebes-
besitz und in dessen zeitlosem Charakter an der trinitarischen Verherr-
lichung des Vaters durch den Logos mit teilzunehmen. Alles, was von
dieser gottlichen, akzidentell in~uns eingesenkten Enfelechie oder Keim-
kraft sich ablost, 15st vom Leben selbst sich ab. Es verfillt dem Mine-
ralisierungsprozess einer veriusserlichten Zivilisation und endet im Toten-
reich des Inferno. Hier haben wir den dunklen, schicksathaften Grund der
fortschreitenden Entinnerlichung unseres Lebens. Der abendlindische Mensch
muysste seelisch verhungern; seitdem ihn nicht mehr der eucharistische
Gottesweizen ernihrte, seine Kultur musste verdorren, die nicht mehr aus
dem mystischen Weinstock Christi ihre Lebenssiifte zog. In ihn zuriick-
transplantiert aber, wird sie aufs neue sich beleben und blithend sich zum
Lichte ranken. Das ist die Letzteinsicht der vom Glauben erleuchteten
Philosophie des Organischen?).

1) Vergl. dazu mein Schriftchen: Die Kirche als Keimzelle der Weltver-
gottlichang, Vier-Quellen-Verlag 1920, ferner die sich darauf beziehenden Ab-
handlungen von P. Muckermann-S. J.: Weltvergdtfliciung oder Untergang
des Abendlandes, Gral 1921 Heft 11/12, und von Privatdozent D. Dr. J P.Steffes:
Religion und Leben, Das heil. Feuer 1921 Heft 1.



