Rezensionen und Referate.

I. Allgemeine Darstellungen.

Sein und Erkennen. Von C. Nink. Leipzig 1938, J. Hegner. gr.8.

400 S, Jb 18,50.

Das Buch bchandelt in sechs Kapiteln die Hauptprobleme der
Erkenntnistheorie und der Metaphysik. Es ist ihm vor allem darum
zu tun, gewisse Grundthesen der neuscholastischen Philosophie in
das rechte Licht zu setzen und ihre Bedeutung darzulegen.

Nachdem es die hochsten Prinzipien des Scins und Denkens
entwickelt hat — es sind dies die Prinzipien des Widerspruchs, des
hinreichenden Grundes und der Kausalitit — und die Eigenart der
abstraktiv-intellektiven Erkenntnis, die das Wassein eines Gegen-
standes in Absehung von seiner Individualitat erfafit, klar heraus-
gestellt hat, wendel es sich gegen die verschiedenen Formen des
Idealismus, vor allem gegen den kritischen Idealismus Kants, gegen
den transzendentalen Idealismus in Husserls Phinomenologie und
den logischen Idealismus der Marburger Schule. Die Urleistung
des Denkens, so wird ausgefiihrt, besteht in der Erkenntnis des
Was eines Gegenstandes, nicht aber in irgend einer Synthesis® —
diese wiirde ja die Waserkenntnis schon voraussetzen. Darum ist
der Realismus grundsitzlich im Rechte; es gilt nur, dieses Recht
konsequent und behutsam auszubauen. Daran schliefit sich eine
Erorterung der verschiedenen Denkformen, des Gegenstandes des
Erkennens und der Moglichkeit der Metaphysik. Die Metaphysik, so
lesen wir, hat zum Gegenstand das Sein als solches, sie betrachtet
die Dinge in ihren allgemeinsten Sachverhalten und Prinzipien. Sie
ist Fundament und Krénung der Einzelwissenschaften, grundlegende
und abschlieflende Welterkenntnis. Zum Schiusse entwirft das Buch
die Grundziige einer teleologischen Ontologie und Anthropologic so-
wie einer philosophischen Gotteslehre.

Diese gedrangte Ubersicht kann der Fiille des Inhaltes des
Buches in keiner Weige gerecht werden. Nink ist nicht nur Schii-
ler der grollen Meister der Scholastik, er hat sich auch mit der
modernen Philosophie griindlich vertraut gemacht. Auch wer nicht
alle Anschauungen des Verfassers teilt — besonders ist es die Ab-
leitung des Kausalitatsprinzips, die Bedenken erregt — wird das Buch
nicht ohne mannigfache Bereicherung seines Wissens und wertvolle
Anregung aus der Hand lcgen,

Fulda. Dr. E. Hartmann.
32%
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Platonismus und Prophetismus. Die antike und die biblische
Geisteswelt in strukiurvergleichender Betrachtung. Von D.Dr.
Johannes Hessen, Prof d. Philos. a. d. Univ. K6ln. 240 3.
Miinchen 1939, E. Reinhardt. J6 4,80.

Platonismus und Prophetismus werden als Geisteshaltungen nur
verstanden, wenn sie als Bezogenheiten des Geistes auf die allgemein-
sten Seinsmomente — ersterer auf das Sosein, letzterer auf das Da-
sein — aufgefaBt werden. Dementsprechend ist I’latonismus wesent-
lich theoretische, Prophetismus praktische, aktivistische Haltung.
Jener neigt oder fihrt zu — sei es erkenninistheoretischem, sei es
metaphysischem oder ethischem — Idcalismus, Rationalizsmus, Intel-
lektualismus und Objektivismus, dieser zu Realismus, Irrationalis-
mus, Nominalismus, Aktivismus und Subjektivismusg (— man konnte
fast meinen: zu Pragmatismns. M.).

Der 1. Teil des Werkes behandelt die von diesen beiden Rich-
tungen je entwickelte Gottesidee, Welthild und Idee des
Menschen, der 2. deren historisch in Erscheinung gelretene Syn-
these und Antithese. Reprasentanten der ersteren sind Augu-
stinus, Thomas v. Aquin, Joh. Bapt. Hirscher und
George Tyrrell, — auller Thomas Autoren, bei denen der pro-
phetische Einschlag tberwiegi. Das gilt auch fiir Hessen selbst,
der sich inshesondere an Hirscher anschliefif. Dieser setze der intel-
lektualistischen (scholaslischen) Auffassung, fir die der Kern der
Religion in der IL.ehre bestehe, eine pragmatische entgegen,
der zufolge die christliche Religion nicht Doktrin, sondern Heilgsge-
schichte ist. Sechr energisch wird Hirscher gegen Kleutgen in
Schulz genommen, dessen ,Verteidigung der Scholastik . . . auf
schwachen Fuflen . . . stehi". Auch dic Beziechungen Tyrrells
(von dem tubrigens der Terminus ,Prophetismus* herrihrt), zum
Pragmatismus deutet Hesgen gelegentlich an, nicht aber, dafl sich
vieles von den Aufstellungen jenes und Hirschers schon bei dem vol-
lig anders veranlagien Bolzano findet, der, ausgesprochenster
Verstandesmensch wie kaum einer der deutschen Philosophen, schon
deshalb der Scholastik nicht so ablehnend gegeniibersteht. — Eine
Kritik, zu der namentlich manche der vom Verf. beifillig zitierten
Ansichten und Forderungen Hirschers Anlafl geben konnten, wirde
den Rahmen eines Referates sprengen.

Wien-Perchtoldsdorf Arnulf Molitor.

Der Mensdh im Sein, Eine Heimkehr aus Zweifelhaftem, Von Gustav
E. Miiller, Prof. d. Philos. an d. Staats-Universitit von Oklahoma.
Stuttgart 1938, F. Frommann. 8% 2008S. b 4,—; geb. b 5,—.
Das Buch ist hervorgegangen aus einer Gastvorlesung an der

Universitdt Bern. Es gibt in kurzem Umrifi wieder, was der Verf.

ausfihrlicher in seinen amerikanischen Werken dargestellt hat. In

gedrangter Form und moglichst allgemeinverstindlich kommen die

Hauptprobleme der Philosophie zur Sprache: Das Problemn der Er-
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kenntnis, des sittlichen Lebens, des Schonen in Kunst und Natur, und
schlieflich die Begegnung mit Goti.

Dor Verf. bezeichnet seine Philosophic als dialektischen Idealis-
mus. Sie ist dialektisch, insofern sie Gegensitze und Widerspriiche
im Sein und Erkennen anerkennit, um sie dann als Spannungsmo-
mente einer hoheren Einheit einzugliedern. Es lebt etwas von Hegels
Geist in dieser Philosophie, die aber besonnen alle Einseitigkeit zu ver-
meiden sucht. In so engem Rahmen ist es natirlich nichi mdglich,
die Probleme in ihrer ganzen Tiefe aufzurollen, und die Losung ergibt
sich manchmal stwas zu leicht. Aber viel Treffendes wird gesagt,
und sympathisch ist besonders das Bemiihen, durch die Philosophie
dem Leben wieder einen hdéheren Sinn zu erschlieBen,

Pelplin,k WestpreuBen. F. Sawidki,

Philosophie. Das anthropokosmische System. Von J. Quisling,

Berlin 1936, Bernard & Graefe. 8° 1270 S. 6 2750,

Das umfassende Werk ist ein kithner Versuch, die gesamte Wirk-
lichkeit in neuer Synthese als ein einheitliches, reich gegliedertes
Gunze zu erfassen. Es ist getragen von der Uberzeugung, daB dem
Dasein ein, bisher. noch nicht entritseltes, System zugrunde licge, mit
wenigen Grundprinzipien, die durch alle Reiche der Seinswelt hin-
durchgehen. Der Verf. nennt es das anthropokosmische System, weil
es sich im Menschen wie im Makrokosmos auswirkt und beide 7u
einer universalen Einheit zusammenschiieft. Der Tingang des Buches
entwickelt dos System in seiner Grundstruktur, um dann mit Hilfe
dieses Begriffssystems eine Erklarung «der Phianomene des Daseins zu
geben. Der erste Teil behandelt den Anthropokosmos (Welt und
Mensch in ihrer Wesensstruktur), der zweite die anthropokosmischen
Tdeale (Telik, Nomik, Orthik, Logik, Ethik, Asthetik), der dritie spe-
ziell die Sexualitit.

Im anthropokosmischen System ist alles auf drei Grundpringzi-
pien zurickzufihren: die Well der Gesetze, die mit ihren Zwecken
den leitenden Geist darstellt, die Welt der Kraft als seelisches Prin-
zip und die Welt des Stoffes als Koérper. Diese Dreiteilung wieder-
holt sich im Makrokosmos wie im Menschen. Der Wesensunterschied
besteht darin, daB Mineral-, Pflanzen- und Tierreich vom Natur-
prinzip als einem ,konkreten* Prinzip geleitet werden, wahrend der
Mensch durch das Kulturprinzip als ,abstraktes Prinzip tber die
Natur hinausgehoben ist. Thren gemeinsamen Ausgangspunkt haben
die drei Grundprinzipien in einer urspringlichen Gesetzeswelt, \die als
Ursubstanz das anthropokosmische Chaos darstellt, aus dem alles her-
vorgegangen ist. Diese Gesetzeswelt ist das Absolute, das praformiert
in sich die Moglichkeit aller Dinge enthilt. Das Werden der Schip-
fung ist nicht auf eine AuBere Ursache zurlickzufithren, sondern auf
die in der Gesetzeswelt enthaltenen Moglichkeiten, die sich als Poten-
tiale selbst realisieren. Fir einen von der Welt verschiedenn Schopfer
ist im anthropokosmischen System kein Platz. Der Gottesbegriff be-
sagt auch etwas in sich Unmégliches. Dem enfsprechend ist die Ein-
stellung des Verf. zur Religion. Sie gilt ihm als cine primitive Auf-
fassung von Gott, Seele und Schdpfung, die heute einen verzweifelten
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Kampf gegen die Wissenschaft fihrt. Christus wird dargestfellf als
der typische Vertreler des religiosen Stadiums der Meunschheit. Mit
seinen religiosen Wahnideen ist er nur als Paranoiker zu verstehen.
Die Zeit des groflen Abfalls ist nahe. ,Dieser Abfall wird aber nicht
darauf zurtickzufiihren sein, daB die Menschen schlechter, sondern
darauf, daB} sie besser geworden sind, weil die Entwicklung sie zum
absoluten Stadium zu erheben beginnt.* (8. 976.)

Wir stehen vor dem Lebenswerk eines Geistes von starker speku-
lativer Begabung, reichemm Wissen und feiner Beobachtungsgahe. Eine
kaum zu tlibersehende Fille schwerwiegender Probleme ist hier ernst-
lich durchdacht, und die eigene Losung wird iiberall mit grofier Be
stimmtheit vorgetragen, ohne eingehendere Auseinandersetzung mit
anderen Anschanungen. Man wird dem Ganzen imponierende Ge-
schlossenheit nicht absprechen konnen. Es ist auch reich an ein-
zelnen wertvollen und feinsinnigen Reflexionen. Angesichis solcher
Vorziige ist es schwer zu verstehen, dafl der Verf. den Gottesgedanken,
in dem doch nicht nur primitives Denken, sondern die Gedanken-
arbeit der gréBten Geister aller Zeiten zum Ausdruck kommt, mit
einer kurzen Bemerkung als etwas Unsinniges abtut, daB er in der
Religion nur Wahnideen und in Christus nur den Paranoiker zu sehen
vermag. Eine eingehendere Kritik des Ganzen, so séhr sie sich auf-
drangt, ist hier nicht méglich. Erwahnt sei nur noch, daf das Uber-
mal von Fremdwdértern die Lektiire erschwert.

Pelplin, WestpreuBen. F. Sawidki,

Von der All-Einheit im I, Von M. Klein. Miinchen 1939,
E. Reinhardt. gr.8. 240 S. J 6,—.

Der Verfasser bekennt sich zu dem Grundsatz, daf die Welt
meine Vorstellung ist und nichts weiter und daB darum der einzig
mégliche Ausgangspunkt der Philosophie das FErlebnis ,ich denke®
ist. Dieses Erlebnis, so fiihrt der Verfasser aus, reicht von der dunk-
len Sphére des UnbewuBten durch die Didmmerung des Halbbewufien
bis in das klarc Licht hellster BewuBtheit und umgreift nicht nur
Jas Wissen, sondern auch das Fiihlen und Wollen. Es 148t sich noch
genaver dahin umschreiben, dap ich immer nur eine unendliche Viel-
heit von Gedanken hinter- und nebeneinander denken kann, aber
niemals einen isolierten Einrzelgedanken.

In die verwirrende Vielheit menschlicher Gedanken suchi der
Verfasser Ordnung und Klarheit zu bringen durch den Nachweis, daB
es nur wvier Prinzipien gibt, wie Gedanken mitcinander verbunden
werden konnen. Es sind dies das Kausalitatsprinzip, das Ahnlich-
keitsprinzip, das Prinzip des identisch-quantitativen Zusammen-
hangs und das Prinzip der egoistischen Gedankenverbindung.

Mit diesen vier Prinzipien ist nach der Uberzeugung des Ver-
fassers der Grund fir eine ganz neue Psychologie gelegt, ja die Welt
ist gewiszermallen ganz neu gestaltet und zwar von innen her, aus
dem Zentralerlebnis ,ich denke®* heraus.

Wir konnen diese Uberzeugung nicht teilen. Wir sind vielmehr
der Meinung, daB die Lehre ,,von der Alleinheit im Ich® nicht einmal
den Solipsismus Gberwinden kann. Sie kann dies um so weniger, als
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das Denken nach dem Verfasser iiberhaupt nicht imstande ist, sich
jemals zu einer echten ,Erkenntnis® zu erheben.

Fulda. Dr. B. Hartmann.

Philosophie als Weg. Von den Grenzen der Wissenschaft an die
Grenzen der Religion von Al. Wenzl. Leipzig 1939, F. Meiner,
gr.8. 186 S. M 6,—.

Der Verfagser unternimmt es, auf die alten und unverjahrbaren
Fragen der Philosophie: Was kann ich wissen? Was soll ich tun?
Was darf ich hoffen? eine Antwort zu geben, die nicht nur den Be-
durfnissen des Gemiites entspricht, sondern auch mit der natiirlichen
und der wissenschaftlichen Erfahrung in bester Harmonie steht. Eine
Durchwanderung der drei Seinsreiche, ndmlich der Reiche der Ma-
terie, des Lebens und des Geistes, fuhrt auf induktivem Wege zu ge-
wissen Grundsdtzen, die teils fiur alle Reiche der Wirklichkeit gel-
ten, teils die Verschiedenheit der drei Reiche voneinander begriinden.
KEs handelt sich nun darum diesc Grundsatrze einsichtig zu machen,
durch Zuriickfiithrung auf ein System hypothetischer Aussagen iiber
die transzendente Wirklichkeit, auf die die Erscheinungswirklich-
keit hinweist. Hs handelt sich darum, sie, wenn moglich auf einen
Grundgedanken zu reduzieren.

Als solcher Grundgedanke wird hmgestellt die Annahme eines
gottlichen Wesens als des einen, urspringlichen und umfassenden
Trégers des Geistes, als des Tragers zugleich der Allmdéglichkeif und
des hochsten Wertwillens (136 ff). Dieser Grundsatz macht uns die
aus der Welthetrachtung abgeleiteten Grundgedanken in hohem Malic
verstandlich und erscheint auch mit der Tatsache des Ubels nicht
unvereinbar. Den letzten Grund fiir das Ube] sieht der Verfasser in
der Abkehr des Einzelnen vom Ganzen, des Endlichen vom Unendli-
chen, des Seins vom Wert, der Welt von Gott. Die Offenbarungslehre
von Erbsiinde, Menschwerdung und Erlosung werden gedeutet als
blofle Symbolisierung der Beziehungen des Menschen zu Gott und sei-
iner schuldhaften Abwendung von Gott und seiner durch Gottes Kraft
ermoglichten erneuten Hinwendung zu ihm.

Das Buch ist nicht nur ein vorziglicher Fithrer durch das weit-
verzweigte Gebiet der modernen Naturwissenschaft, es verdient auch
durch den Mut, womit es sich den hoéchsten metaphysischen Proble-
men zuwendet und die Besonnenheit, womit cs dicse zu lésen sucht,
hohe Beachtung.

Fulda. ( Dr. E. Hartmann.

Briefe tiber die Selbsterkenntnis. Von Waldemar Meurer. Berlin
1936, Klinkhardt & Biermann. 8% 93 S. 4,—.
Unermidlich ist W. Meurer bestrebt, den schwierigen Zugang

zur Lehre von der ,,Selbsterkenntnis® in seinem Sinne zu erschliefSen.

Wir haben bereits zwei seiner Schriften angezeigt (Phil. Jahrbuch

1936, S. HB3). Jetzt sucht er noch einmal ‘in Briefen seine Gedanken

klarzulegen: Ausgangspunkt ist das SelbstbewufBitsein: Ich bin. Es

gibt nichts anderes als das Ich und sein Wissen von sich selbst.
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Eine gegenstindliche Dingwelt gibt es nicht. Alles, was sich mir als
Gegenstand darstellt, so die ganze Natur und die ganze Kultur, ist
nichts anderes als eine Vergegenstindlichung des Ich in verschiedener
Gestaltung. Ich weiBl anderes, weil ich selbst anderes und anders bin.
Die gegenstandliche Welt zeigt mir, was ich;selbst geworden bin. Es
gibt nicht Licht, Schwere, Héarte als ein Ansich, sondern ich werde
Licht, Schwere, Hérte, Pflanze, Tier usw. Indem ich alle diese Ge-
staltungen meines Ich erfasse, erwcitert sich mein SelbstbewuBisein
zur ,Selbsterkenntnis“. Ausgangspunkti ist jedoch nicht das indivi:
duelle, sondern ein allgemeines Ich, das sich erst in einer Welt cin-
zelner Ich entfaltet. Man wird an das franszendentale Ich Kants
erinnert, doch will der Verf. seine;Lehre vom transzendentalen Idealis-
mus unterschieden wissen. In diesem Zusammenhang betont er, daB
im Selbstbewufitsein nichts von einem Absoluten,  alo auch nicht von
Gott, enthalten sed.

Die Briefe fragen dazu bei, die Gedankenwelt des Verf. aufzu-
hellen. Die Grundthese aber, dall es nur das Ich und sein Wissen wm
sich gebe, bleibt ohne ausreichende Begrindung, und es gelingt dem
Verf. nicht, sie restlos durchzufiihren. Die Gegenstandswelt soll dem
Ich entspringen, aber sie ist doch wie ein ,anderes”, das sich in ihm
auftut. Und fragwirdig ist, ob der Verf. von seinem Standpunkt aus
die tbrigen Menschen so als Perstnlichkeiten anerkennen darf, wie or
es bereitwillig mit den Worten tut: ,Die Wiirde, .die ich selber habe,
die spreche ich jedem Mitmenschen zu, nicht nur meinem Mitbiirger.
Ohne weiteres setze ich voraus, daf auch dort Personliches sich regt
und erlebt wird, wo gelebt wird, wie ich lebe.“ (S. 86 f.) Das Ich selbst
aber, dasnicht individuell und doch personlich, das zeitlos und raum-
los ist und doch alles wird, bleibt ein ratselhaftes Gebilde.

Pelplin, WestpreuBen. F. Sawidki.

[I. Erkenntnistheorie und Methodenfehre.

Irrationalismus und Subjektivismus. Eine immanente Kritik des
Satzes des BewuBtseins in Nicolai Hartmanns Erkenninismela-
physik von A. Konrad, Wiirzburg-Aumiihle 1939, K. Triltsch.
gr.8. 59 8.

Der Verfasser untersucht in der vorliegenden Studic einen ein-
zigen Satz Nicolai Hartmanns, den sog. Satz des BewufBiiseing, um
ihn ausschlieBlich mit den Hilfsmitteln der formalen Logik als irrig
zu erweisen. Der Satz des BewuBtseins lautlet: Das BewufBtsein
kann nur seine eigenen Inbalte, also nur etwas von ihm Abhéngiges
erfassen. Von diesem Satz, den wir den Satz A nennen wollen, ist
zu unterscheiden der Satz B, der besagt: Esg ist erkannt, daBl das
Bewufitsein nur etwag von ihm Abhingiges erfassen kann.

Es ist nun leicht einzusehen, daf der Satz B sich selbst aufhebt.
Denn es wird darin folgendes behauptet: HEs ist erkannt (= es ist
der in Wahrheit und nicht blof fiir ein BewulBltsein bestehende, der
bewuBtseinsunabhingige Tatbestand erfaBt), daB das BewuBt-
sein nur etwas von ihm Abhédngiges erfassen kann. Wie verhalt
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es sich aber mit dem Satze A? Die Antwort lauiet: Es ist nicht
moglich, den Satz A als wissenschaftliche Behauplung aufzustellen,
ohne wenigstens implicite mitzubehaupten, daf dieser Satz erkannt
sei; denn wissenschaftliche Wahrheiten wollen Erkenninisse sein.
Jeder, der den Satz A aufstellt, mufl sich darum auch zum Satze
B bekennen.

Weitere scharfsinnige Erdrterungen zeigen, daf der Satz A auch
an sich (d. h. ohne Riicksicht auf den Satz B) unhaltbar ist. So
kommt der Verfasser zum Ergebnis: der Satz des Bewultseins ist
falsch. Damit ist das Grundproblem der Hartmannschen Erkenntnis-
metaphysik, namlich das Problem, wie der Satz des BewufBtseins
mit der objektivistischen Richtung der Erkenntnisthcoric vereinbar
sei als blofes Scheinproblem erwiesen.

Fulda. Dr. E. Hartmann.

Die ontologischen Grundlagen der Mathematik. Eine Unter-
suchung iiber die ,,mathematische Existenz“ von Br. Baron
von Freytag gen. Loringhoff. Halle 1937, M. Niemeyer
gr.8. 50 S.

Die Frage, welches Sein den mathematischen Gegenstanden bei-
zulegen sei, findet eine zwiespéltige Antwort. Nach der psychologi-
stischen Auffassung sind sie bloSe Gedankendinge, ein eigenes Sein
kommt ihnen nicht zu. Nach der realistischen Auffassung, die hecute
vor allem von Aloys Miiller vertreten wird, haben sie ein eigenes,
subjektsunabhdngiges, absolutes Sein. Der Verfasser entscheidet sich
fiir die ersterc Auffassung. ‘

Im Felde des Meinbaren treffen wir, so fithrt er aus, wirkliche
und unwirkliche Gegenstinde. In jedem Meinen wird sein Gegen-
gtand als von dem Meinen unabhéngig, d. h. als an sich sciend ge-
setzt, ganz gleich ob er ein solches Sein auch auBerhalb der Mei-
nungsrelation hat oder nicht. Wir setzen die unwirklichen Gegen-
stande nicht um ihrer Existenz, sondern um ihrer Essenz willen.
Fir die Zwecke, woflir gie gesetzt sind, kommnt es nur auf ihre
Essensz, ihre Bedeutung an, nicht aber auf ihre Existenz.

Zu diesen unwirklichen Gegenstinden gehoéren die mathemati-
schen Gebilde, z. B. die Zahlen. Die vom mathematischen Realismus
vorgebrachten Argumente sind hinfallig. Dazu verwickelt er sich in
unlésbare Schwierigkeiten. Auch wire ein absolutes Sein der mathe-
matischen Gegenstande fiir die Mathematik vollig unfruchtbhar. ,,Ma-

thematische Existenz — dics ist das Ergebnis, zu dem der Verfasser
gelangt — ist ,fiktiv gesetzier Ansichbestand.® ‘
Fulda. Dr. E. Hartmann.

Wahrscheinlichkeit und Gesetz. Von E. Mally. Berlin 1938,
W. de Gruyter. gr.8. 72 8. b 3,80.

Mally sucht zu zeigen, dafi in jeder Wirklichkeitsaussage, mag es
sich nun um die Konstatierung eines allgemeinen Gesetzes oder eincer
besonderen Tatsache handeln, im Grunde genommen nur eine Wahr-
scheinlichkeit behauptet wird. Zu dieser Auffassung fiithrt nicht nur
das Bestreben, den Wirklichkeitsaussagen cinen klaren Sinn zu ge-
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ben, sondern auch die innere Entwickiung der modernén Physik. So
bahnt sich einc neue Wirklichkeitsauffassung an, die den Nominalis-
mus sowie den Individualismus tberwindet ohne in die Hinseitigkei-
ten ihrer geschichtlichen Gegenrichtung zu verfallen. Eddington hat
in gewissem Sinne recht, wenn er sagt, die Wahrscheinlichkeit sei der
Stoff, aus dem die Welt besteht.

Die Untersuchungen Mallys, welche dic Grundbegriffe der Wahr-
scheinlichkeitsrechnung einer sorgfdltigen Analyse unterziehen, stel-
len einen wertvollen Beitrag zur wahrscheinlichkeitstheoretischen Be-
grundung der Naturwissenschaft dar.

Fulda. Dr. E. Hartmann,

Gestaltungen des Entwicklungsgedankens. Von Kurl Breysig,
Professor an der Universitiit Berlin. Berlin 1940, W. de Gruyter.
80, 223 8. M 8—.

Die Gestaltungen des Entwicklungsgedankens sind cine Ergéin-
zung des Werkes Die Meister der entwickelnden Geschichisforschung,
in dem Breysig die Anfange des Entwickiungsgedankenz und dann
noch die groflen Geschichtswerke der Deutschen des 18, Jahrhunderts
behandelt hat. Der erste Teil ,,Glaubensformer als Geschichtsdenker®
wiirdigt zunichst die Geschichtsweisheit der Sumerer, deren Erbe die
babylonische Kultur war. Br. steht nicht an, sie das ,geistig vielleicht
stdrkste aller Kulturvélker zu nennen, und spricht mit groBer Be
wunderung von der auf sie zurlckgehenden genialen Idee von dem
Weltjahr und dem spiralférmig wiederkehrenden Kreislauf der Dinge.
Ebenso hoch schatzt er den sumerisch-babylonischen Gedanken der
Gleichlaufigkeit himmlischen und irdischen Geschehens, der in reli-
gioser Ausdrucksweisc den modernen Gedanken «des Zusammenhangs
zwischen Natur- und Menschheitsgeschehen vorwegnehme. Es folgen
dann im ersten Teil noch die Entwicklungslehren der Vitor, von denen
Lactantius und Augustinus zur Darstellung kommen. Ihnen schlieft
zich Bossuets Versuch- einer Universalgeschichte an. Der zweite Teil
behandelt unter dem Titel ,Philosophen als Geschichtsdenker* Kant
und Hegel, der dritte ftihrt ,,Gesellschaftsformer' als Geschichtsdenker
ein und wertet als solche Saint-Simon, Comte und Marx.

Wie die Inhaltsangabe zeigt, gibt das Werk nur einige lose an-
einander gereihte Ausschnitte aus der Geschichte des Entwicklungs-
gedankens im historischen Denken. Da Breysigs eigene Geschichts-
auffassung und sein umfassendes Lebenswerk (Geschichte der Mensch-
heit 1936/39; Die Geschichie der Seele im Werdegang der Menschheit
1931; Nuaturgeschichte und Menschheitsgeschichte 1933; Der Werde-
gang der Menschheil vom Naturgeschehen zum Geistgeschehen 1935)
im Zeichen des Entwicklungsgedankens stehcn, so schildert er mit
sichilicher Liebe die Gedankensysteme der groBlen Geschichtsdenker
und stellt ihre Verdienste in helles Licht. Ebenso scharf allerdings
ist er in der Aufdeckung ihrer Einseitigkeiten und Unzuldnglich-
keiten. Ueber Augustinus urteilt er hart. Der Altmeister weill auch
in diesem Bande den Leser zu fesseln und vieles in eine neue Be-
leuchtung zu riicken.

Pelplin, WestpreubBen. F. Sawidki.
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IIL. Naturphilosophie.

Aus der Urgeschichte der Erde und des Lebens. Tatsachen und
Gedanken. Von Edgar Dacqué. Mit 16 Textabbildungen und
einem Titelbild. Miinchen-Berlin 1936, R. Oldenburg. % 4,80.
Ein solches Buch legt man mit dankbarer Freude aus der Hand.

Eine kundige Hand hat aus riesigem Material wesentliche Stilcke

ausgewihlt; eigene Gedanken durchdringen die Tatsachen, die oft in

einem neuen Lichte aufleuchten; eine intuitive Fiahigkeit deckt in der
verwirrenden TFille von Einzelmaterial die Zusammenhiénge auf.

Nic verliert sich der Verfasser im wissenschaftlichen Stoff; er ist

ihm Grundlage und Trager zu naturphilosophischen Betfrachtungen.

Der ideenhafte Gehalt in den Daseinsformen wird herausgearbeilet.

Dacqué geht von dem Gedanken aus, dal auch in der anorganischen

Natur ein innerer lebendiger Rhythmus des Geschehens tatig ist, den

dltere Zeiten und Wissenschaften kannten, dessen Kenntnis aber

einer mechanigtisch denkenden Epoche verloren ging.

Dacqué neigt dazu, die Natur nach Art eines lebendigen Orga-
nismus zu fassen, stark betont er den rhythmischen Wechsel in der
Erdgeschichte. Erst die synthetisch zusammendringende Schau
der leicht verwirrenden Fiille von Hinzelheiten ermdglicht das Er-
fassen des Gegamtrhythmus.

Die Frage nach dem Ursprung des crsten T.ebens sucht Dacqué
durch Annahme einer Allbeseelung zu losen. Der tote Stoff ist zwar
nicht organigsiert, aber er hat inneres verhaltenes Leben in einem
ganz urspringlichen Sinn, weil die Welt, die Substanz, der Kosmos,
iberall lebendige Schopfung ist. Anorganisches einerseits, Organi-
sches andererseits sind Manifestierung verschiedener innerer Daseins-
zustdnde, im Grunde aber bilden sie cine lehendige Einheit. | Der
Kosmos ist Schopfung, weil er sinnvoll-lebendige Einheit ist (183).
Dic letzen Urgriinde der Natur sind nicht erforschbar.

So sehr wir den biologisch'en Weithlick anerkennen, der empi-
rische Tatsachen mit origineller geistiger Durchdringung verbindet,
s0 milssen wir doch in unserem Gesamturteil itber das Buch betonen,
daB uns die Begriffe der zugrundegelegten Naturphilosophie nicht
hinlanglich gekliart erscheinen. Die Natur stellt nach 1. eine
unbewufite Selbstschopfung dar. Er sieht ,die fiefen  Paral-
lelen zwischen Kunst und Natur. Nur ist der Unterschied, dab
des Menschen Wille und Wesen hewufit und mit innerer Erleuchtung
schafft, wihrend die Naiur cben die undurchdringliche Wirkerin ist,
die von innen her gestaltend erscheint, in dem sie unbewufit ,will”
(134). Der Unferschied zwischen anorganischer und organischer
Natur wird im Grunde dadurch aufgehoben, daB nach D. teleo-
logische und kausale Betrachtung sich lediglich durch den Stand-
punkt unterscheiden, je nachdem, ob man eine Geschehensreihe von
vorn oder von hinten betrachtet. Den kurzen Bemerkungen tiber
die Zweckmaéafigkeit fchlt die saubere gedankliche Klirung, wic sie
etwa N. Hartmann in der Analyse des Zweckbegriffes bietet. Ware
sic geschehen, dann wéare es auch unméglich geworden, organisches



500 Rezensionen und Referate

und anorganisches Geschehen als Manifestation derselben Einheit
anzusehen und eine Allbeseelung anzunehmen. In der Auffassung
der Natur als ,,Schépfung* liegt bei D. eine Naturvergdtterung, die
des Ungeklirten genug an sich hat. So sehr bhegeisterter Idealismus,
der ,fromm gegen die Natur ist* (226), einnimmt, so darf doch dar-
unter die notwendige Klarung der tragenden Grundbegriffe nicht
leiden. — Uber biologische Einzelheiten zu urteilen, ist hier nicht
der Ort. Sie haben noch vielfach ihre Feuerprobe durch die weiter-
dringende Forschung zu bestehen. '

Brieg (Bez Breslau). Dy Siegmund,

Der Schépfungsplan. Wesen und Bedeutung organischer Homologie.
Von Bernhard Steiner. Luzern-Leipzig 1938, Riber & Cie.
234 S. 6 5.70.

Steiner unternitnmt in seinem neuen Buche den Versuch einer
umfassenden Kritik an der allgemeinen Abstammungslehre und einer
Deutung der organischen Homologie aus dem Schopfungsplane. Er
ist der Meinung, ,daf jeder wirkliche Fortschritt in biotheoretischer
Hinsicht sich immer gegen die metaphysischen Prinzipien der Neu-
zeit und in bewuBtem oder unbewuBtem Anlehnen an diejenigen der
Vergangenheit (Aristoteles) durchgesetzt® habe (X f). In scharfer
Ablehnung der naturphilosophischen Haltung Descartes’ und seiner
Auswirkung im modernen Mechanismus kniipft er in biologischer
Hinsicht an Cuviers Typentheorie, Baers Akt-Potenz-Lehre der Onto-
genese und Goethes idealistische Morphologie an, in philosophischer
Hinsicht an den Universalienrealismus des neuesten Thomismus
(Manser).

Die Allgemeinbegriffe des nattrlichen Systemes sind keine nomi-
nalistischen Willkirbegriffe, sondern durch sachlich bestimmte Ab-
straktion gewonnen, wobei aus den sinnlichen Bildgestalten der
Dinge nicht eine wverworrene Vorstellung, sondern die allgemeinc
urbildhafte Wesensgestalt herausgehoben wird. Diese Begriffe sind
deshalb nicht Durchschnittshegriffe, sondern Normbegriffe. Steiner
meint, auf dem Gebiete des Biologischen den mitielalterlichen Uni-
versaliengtreit endgiiltig bereinigen zu kénnen, iihersehend, dafi solche
metaphysische Prinzipien nicht empirisch zu beweisen sind, sondern
an Erfahrungsbeigpielen hdchstens anschaulich gemacht werden
konnen. Entschieden tritt er far den Begriffsrealismus ein, ist dabei
freilich der anfechtbaren Meinung, daB der thomistische Standpunkt
mit der Materic als Individuationsprinzip die einzige Form des Uni-
versalienrealismus darstelle.

Nach Klarstellung der Begriffe und Sicherung ihrer Allgemein-
giiltigkeit gegen nominalistische Abschwichungen wird im zweiten Teil
die entscheidende Frage gestellt, welches der Grund der Organhomo-
logie ist, ob die Abstammung von einem gemeinsamen Ahn die Bluts- -
verwandtschaft ganzer Reihen von Lchbewesen, ja vielleicht letztlich
aller begrindet (phylogenetischer Homologiebegriif), oder ob nur die
gleiche Bauplanidee in verschiedener Abwandlung verwirklicht ist
(idealistischer oder logischer Homologiebegriff). Es ist klar, daB hier-
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mit eine grundwesgentliche weltanschauliche Frage von neuem auf-
geworfen ist. Die genetische Ableitung ist gendligt, einen Stamm-
baum zu konstruieren, und an den Anfang als Ausgangstier oder
-pflanze das Urbild real zu setzen, gewissermafen eine Hypostasierung
des Allgemeinbegriffes vorzunehmen, lingegen verwendet die
idealistische Auffassung als erklidrendes Schema ineinandergeschach-
telte Kreise, wobei die grofieren Kreise immer inhaltsdrmer, aber
umifangsreicher werden. In eingehenden Erorterungen der Tat-
bestdnde entscheidet sich Steiner fir die zweite Auffassung.

In scharfer Zuspitzung ist in dem Buche die Grundirage nach
der Abstammung der Lebewesen behandelt. In etwa leidet das Buch
darunter, daBl in ihm eine immense Fille von Zitaten zusammen-
gestellt ist, die eigenen Ansichten zwar oft wiederholt werden, aber
die gedankliche Durchdringung nicht immer gleichen Schritt halt.
Ziweifellos treten die bisherigen Méingel der aligemeinen Abstam-
mungslehre deutlich hervor. Auch die Autonomie der lebendigen
Form wird in helles Lichi gertickt, die als grundlegender Bauplan
zwar in Anpassung abwandelbar, aber im ubrigen selbst unwandel-
bar ist, die, da sie kontingent, nur in eincr gesetzgebenden Vernuntt
ihre zureichende Erklarung findet. Der ideelle Gehalt der Lebens-
formen weist somit in den Bereich eines transzendenten Geistes.
Darauf hingewiesen zu haben, ist das Verdienst Steiners. Es steht
zu hoffen, daBl sein Buch zu weiterer Kldrung der wichtigen Fragen
anregt.

Bricg (Bez Breslan). Dr. Siegmund

Das organologische Welibild. Von O. Feyerabend. Eine philo-
sophisch-naturwissenschaftliche Theorie des Organischen. Berlin
1939, W. de Gruyter. gr.8. X, 273 8. b 8,60.

Abwehr des Materialismus in jeder Form, Verkiindigung der Au-
tonomie des Organischen sowie der Existenz der Seele kennzeichnen
das Buch von Feyerabend, das den besonderen Beifall H. Drieachs
gefunden hat. Nach Feyerabend ist nicht nur das Leben und das
Seelische, sondern auch die Entstehung und Erhaltung der planeta-
rischen Systeme nicht mechanistisch, d. h. aus der fiir die einzelnen
Teile geltenden Gesetzlichkeit, sondern durch itborgeordnete Ganzheit
also organologisch zu erklaren. Mit groBler Sorgfalt ist das Gehirn-
Seele-Problemn behandelt. Hier kommen dem Verfasser seine fach-
wissenschaftlichen Kenntnisse hesonders zu statien. Er unterschei-
det eine mniedere und eine hohere Gehirntelechie und demgeméil
auch niedere und hohere Gehirnfunktionen. Unter den niederen ver-
steht er die physiologische Reizleitung und -formung, unter der hohe-
ren diec unterpsychische Verarbeitung der Reize. Durch die niedere
Gehirnentelechie steht dag Gehirn den anderen Organen unseres Kor-
pers gleich; durch die hoéhere erhebt es sich tber sie, wird beherr-
schende Zentrale und das Werkzeug der Seele (145). Der Mensch ist,
so erklart Feyerabend, kein Abkémmling des Tierreiches, sondern ge-
wisgermafen der Vater und Beherrscher aller Lebewegen. Indem der
Begriff der Entelechie auf jedes gegliederte Ganze und zuletzt auf das
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Weltall angewandt wird, ergibt sich das organologische Welthild, wo-
rin jeder Teil des Weltalls als Organ des Ganzen anzusehen ist und
jede Seinsschicht nicht nur der ihren Teilen, sondern auch der dem
ithergeordneten Ganzen wesentlichen Gesetzlichkeit folgt.

Wenn auch manche Aufstellungen des Buches sehr gewagt er-
scheinen — so ist beispielsweise die organische Auffassung der
astronomischen Welt nicht hinreichend gerechtfertigt —, so wird doch
Feycrabends philosophisch-naturwissenschaftliche Theorie des QOrga-
nischen jedem Leser mannigfache Belehrung und vor allem reiche
Anregung bieten. )

Fulda. Dr. E. Hartmaan.

Die Uberwindung des Materialismus. Von Hans Driesch.
(1.Bd. der ,Bibliothek fiir idealistische Philosophie®). Ziirich 1935,
Rascher & Cie. A-G. 132 S. Geb. # 3,20.

Der Titel vorliegender Schrift bezeichnet, auf eine kurze Formel
gebracht, das Lebenswerk eines Mannes — des unlangst ver-
storbenen Verfassers —, der sich durch die exakte Widerlegung der
mechanistischen Auiffassung der Lcbensprozesse und seine Theorie
des Vitalismus, d. h. die Annahme einer selbstindigen Lebenskraft
— ,Entelechie" bzw. ,,Secle’ — als der zielstrebigen Ursache und
Steucrung organischer bzw. seelischer Vorginge und Erscheinungen
einen Namen gemach{ hat.

Was er in zahlreichen Blchern, Abhandlungen und Aufsatzen
in breiter Ausfithrung, meigt inmitten anderer Probleme und Zusam-
menhéinge, gesagt hat, findet in vorliegender Schrift eine in der Art
der Darstellung wie im Gedankengang neue, auf das Hauptproblen,
d. h. die Materialismusfrage abzielende, streng wissenschaftliche und
doch jedem Gebildeten verstindliche Behandlung, deren Endergebnis
lautet: die Lehren, des theoretischen Materialismus sind falsch,
seine Versuche der Lésung des Lebensproblems gescheitert.

Der theoretische Materialismus steht zur Untersuchung, nicht
der Okonomische oder ethische. ,,Ungewolit" fithrt die Untersuchung
freilich zur Abweisung auch des ethischen Materialismus sowie —
im Zusammenhang damit — zur exakten Begrindung wenigstens
der Moglichkeit eines personlichen Fortlebens nach dem Tode im
biclogischen Sinne des Wortes.

Die beiden abschlieflenden Kapitel befassen sich im AnschluB
an die auf ,rationalem"* Wege erzielte Losung des  Lebens-
problems mit der Frage ,falsche und echie Aufklarung” sowie
mit der Frage ,Aufklirung und Religion®, ,dem hdchsien Gedan-
ken, den es fiir den Menschen geben kann®, zu dem aber nach An-
sicht des Verfassers die Uberwindung des theoretischen Materialis-
mus in strenger, wissenschaftlicher Weise den Weg bahnt. —

Es bedarf nach dem Gesagten keines empfchlenden Hinweises
mehr auf dic vom oben gen. Verlag in der ,,Bibliothek fur idealistische
Philosophie* als Einfihrungsband verdffentlichte ebenso anregende
wie den Forderungen der Gegenwart entgegenkommende Schrift.

Fulda. H. Goebel.
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IV. Wertphilosophie.

Die Grundlagen einer wissenschaftlichenWertlehre. Von V. Kraft.
Wien 1937, J. Springer. gr.8. [V, 227 S. b 12,—.
Gestiitzt auf ein umtangreiches Tatsachenmaterial — cs handeit

sich um zahlreiche Berichte tiber Werterlebnisse -—, cntiwirft der

Verfasser die Grundzige seiner Werttheorie. Die (egenstande, so

fihrt er aus, die mit Lust und Unlust verknipft sind, erscheinen da-

durch vor allen @brigen ausgezeichnet, sie bestimmen unser Begehren
und damit unser Verhalten den Dingen gegeniiber. Sobald uns diese

Auszeichnung auffilit und zur Abhebung kommt, erhélt der Gegen-

stand dadurch eine besondere Farbung, die ihn in seinem Verhiltnis

zu uns charakterisiert: er erhalt Wertcharakter. Aufler Lust und

Unlust gibt es noch weitere Quellen der Auszeichnung: Ausgezeichnet

ist, was starke Affekie erzeugt, was dem unbewulliten Bedlrfnis oder

dem bewubten Stireben zur Ertillung verhilfi. Die hedonistische These,
dafl nur Lust und Unlust als. Quelle der Wertung in Betracht kom-
men, wird ausfithrlich widerlegt.

Gibt es allgemeingiiltige Werte? Die Beantwortung dieser Frage
héangt nach dem Verfasser davon ab, ob man eine Uberindividuelle
Instanz aufzeigen kann, die die Anerkennung eines Wertes durch
jedermann objektiv notwendig macht. Nach der modernen Wert-
lehre gibt es cine solche Instanz: die emotionale Evidenz. In Liebe
und Hafl ist uns ein objektiv bindender Wertgehalt unmittelbar gege-
ben. Der Verfasser lehnt diese Auffassung ab. Die Evidenz, so fihrt
er aus, kann aus sich heraus keine objektive Geltung verbiirgen. Ob-
jektivitat ist intersubjektive Gemeinsamkeit. Diese (Gemcinsamkeit
ist aber durch die Evidenz nicht verbiirgt. Im Gegenteil, wir sehen,
wie die ,evidente Wertschau bei den verschiedenen Vertretern der
Ethik recht verschieden ausfallt.

Hierzu wollen wir nur bemerken, dafl die intersubjektive Ge-
meinsamkeit nicht das Wesen der Objektivitit ausmacht, sondern nur
ithre natirliche Folge darstellt. Gegeniiber dem Bemihen deg Ver-
fassers, die Evidenz als letztes Kriterium auszuschalten, miissen wir
fragen, worauf sich dann unsere GewiBheit von der innersubjektiven
Gemeinsamkeit einer geistigen Haltung stiitzi. Sie kann sich nur dar-
auf stitzen, dall uns der Bestand jener Gemeinsamkeit klar einleuchtet.
So bleibt schlieflich die Evidenz doch das letzte Kriterium der Wahrheit.

Fulda. Dr. E. Hartmann.
V. Geschichte der Philosophie.
ay Alte Philosophie..

Die Stellung des Menon in der platonischen Philosophie. Von
Klara Buchmann. (Philologus, suppl 29, 3. Heft.) Leipzig 1936,
Dieterichscher Verlag. gr.8. 102 8. J6 7,50.

Die Verfasserin erblickt im Menon, wie tblich, den Durchbruch
der dem Platonismus eigentiimlichen metaphysischen Begriindung des

Wissens und der Tugend gegentiber jder Aporetik der sogenannten So-
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kratischen Gespréche. Das Neue weist sie nach im Aufbau des Dia-
loges, in der Funktion, die Sokrates tGbernimmt, — er fragt nicht und
widerlegt nicht, sondern wird gefragt, um zu belehren, — in der Er-
kenntnisbegrindung durch Anamnesis, in der Abwendung vom In-
tellektualismus und in der relativen Anerkennung der ,»adoxa*, Mei-
nung. Ich stimme im allgemeinen den griindlichen Untersuchungen
zu, nur glaube ich nicht, dafl sich. die Anamnesislehre im Menon von
den Darstellungen in spéteren Dialogen wesentlich unterscheidet.
Wenn Platon wirklich, wie die Verfasserin meint, im Menon das
Lernen in dieser Welt dem Lernen im Jenseits vollig gleichgestellt
hétte (S. 70), dann miifite auch das Lernen im Jenseits Erinnerung an
Geschautes, an ein weiteres Jenseits sein u. s. w. Das Verhiltnis zwi-
schen ldeenschau und Lernen ist offenbar dieses, daB «er Seele imn
zeitlosen Zustand der zeitlose Zusammenhang der Dinge klar ist,
wihrend sie in der Zeitlichkeit nur Stiicke oder Teile des Zusammen-
hanges wabrnimmt. Nun kann sie dazu, aus Stiicken den Zusam-
menhang wieder herzustellen, entweder allméhlich erweckt werden
durch Lernen und Belehrtwerdeh, oder auch so, dafl ihr nach langerer
Vorbereitung plétzlich, in genialer Zusammenschau das Ganze klar
wird. --- Was das Verhaltnis von Tugend und Wissen betrifft, so
diirfte die Lehre im Menon sich doch nicht wesentlich von dem unter-
scheiden, was der historische Sokrates gemeint hatte. In dem Dialoge
kommt, anscheinend nicht ohne Absicht, hiufiz das Wort phronesis,
Besonnenheit, vor, das wohl oft in gleicher Bedeutung mit episteme,
Wissen, gebraucht wird, aber doch eine besondere Fiarbung hat. Es
ist die Helligkeit des BewubBtseins gemeint, durch welche eine Hand-
lung erst zur sittlichen Handlung wird. Dag durfte auch die Auf-
fassung des Sokrates gewesen sein.

Wien ' Hans Eibf.
Die Stoa. Von P.Barth. Finfte Auflage, vollig neu bearbeitet

von A. Goedeckemeyer. Stuttgart 1911, Fr. Frommann. kl. 8.

344 S. M 820

Wihrend die friheren Auflagen des Buches die Stoa als ein ein-
heitlich Ganzes betrachteten, hat sich diec Neubearbeitung dic Auf-
gabe gesetzt, die Rinzelpersonlichkeiten zu erfassen, um so der ein hal-
bes Jahrtausend umfassenden Entwicklung der stoischen Philosophie
Rechnung zu tragen. Auf diese Weise wird vor allem die wichtige
Rolle sichtbar, welche die Stoiker des ausgehenden Altertums in dem
Kampfe zwischen Dogmatismus und Skeptizismus gespiell haben.

So sehr das Barthsche Buch dadurch gewonnen hat, daf nun-
mehr neben dem Allgemeinen auch das Individuelle die gebiithrende
Beachtung findet, so missen doch die Ausfithrungen des 3. Kapitels
uber die Beziehungen der Stoa zum Christentum auch in der neuen
Auflage als unzuléanglich bereichnet werden.

Der Verfasser schlieBt sein Buch mit der Feststellung, daf die
Kraft des Denkens und Wollens, die den Stoizismus des Altertums aus-
zeichnet, mit seinem &uBerlichen Aufhéren nicht erloschen ist, sondern
auch in der Gegenwart in vielen Geistern lebt und wirkt.

Fulda. Dr. E. Hartmann.
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b) Mittelalterlichc Philosophie.

Le rdle de Vamitié dans la vie dirétienne selon saint Thomas
d’Aquin. Par Paul Philippe O.P., Professeur & la Faculté de
Théologie de’Angelicum. Rome 1938, Angelicum. 8°. 2067 p. 20 L.
Die Studie von Paul Philippe ist gedacht als Kommentar zu

S. Th. 1. IL. q. 4. a. 8; wo Thomas im Anschluf an Aristoteles die Frage

beantwortet: ,,Utrum ad beatitudinem requiratur societas amicorum®.

Der Verf. will aber zugleich die Bedeutung der Freundschaft fir die

chrigiliche Vollkommenheit im Geiste des hl. Thomas eingehender be-

eriinden, als dies Thomas in dem Artikel der Theologigchen Summe tuf.

Der Gedankengang ist dieser: Die reine ILiebe der Freundschaft
dient der Vollkommenheit, insofern in gemeinsamem Streben das Ziel
hoéher gesteckt, intensiver angestrebt und leichter erreicht wird. Die
Liebe Gottes schliefit die Menschenliebe nicht aus, sondern adelt und
vertieft sie. Notwendig ist der soziale Einschlag besonders im aktiven
tugendhaften Leben. Das kontemplative Leben flihrt jallerdings zu
einer Vercinigung der Seele mit Gott, in «der Gott alles ist und er
allein der Seele geniigt. Dennoch bleibt auch hier Raum fir die
Menschenliebe. Die iibernatiirliche Ordnung begriindet die Gemein-
schaft der Heiligen in Gott, in der die Liebe fortdauert und auch ohne
unmittelbaren Verkehr ein geistiger Guteraustausch durch Gott selbst
erméglicht wird. Uecberdies drangt die Tiebe, fiir Gott und Menschen
titig zu sein.

Der Verf. geht diesen Fragen din subtilster Untersuchung nach,
indem er den Einklang zwischen Gott und Geschoépf, zwischen liber-
natirlicher und natirlicher Ordnung aufweist. Jeder Gedanke wird
durch Thomagzitate begrindet und erldutert, die schon flir sich ither-
aus wertvoll und anregend sind. Das Werk hétte aber gewifl an
Lebendigkeit und Aktualitit gewonnen, wenn es nicht so restlos vom
Boden der Zeit losgeldst, sondern Thomas in die Problematik der
Fhilogophie der Gegenwart hincingestellt wiére.

Pelplin, Westpreuflen. F. Sawidki.

Sancti Thomae Aquinatis tractatus de spiritualibus creaturis.
Editio critica. Von Leo W. Keeler S.J. (¥}, olim in Pont.
Univ. Greg. Prof. (Pontifica Universitas Gregoriana. Textus et
Documenta in usum exercitationum et praelectionum academi-
carum. Series Philosophica. 13) Romae, apud aedes Pont. Uni-
versitatis Gregorianae, Piazza delia Pilotia 4. 1938. 8° XVu. 149 S.
Nach den ausgewdhlten Texten tber die Erkenntnislehre des hl

Augustinus und nach der kritischen Ausgabe des Traktates des hl.

Thomas De unitate intellectus contra Averroistas, dic noch zu seinen

Lebzeiten in der rasch wachsenden philosophischen Serie der Textus

et Documenta der Gregorianischen Universitéit erschienen waren, halte

Leo W. Keeler bei seinem plotzlichen Tod am 10, September 1937 das

vorliegende Werk vollstandig fiir den Druck vorbereitet hinterlassen,

80 dafl es ohne Zutaten von fremder Hand ecrscheinen konnte. Es ist

nicht bloB fir den Schulgebrauch, sondern auch zur Handhabung

Philosophisches Jahrbuch 1941 33
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fiir die Forschung bestimmt. Der Text des Tractatus wurde an Hand
von 5 Vatikanischen Handschriften verbessert, Zutaten entfernt, Re-
ferenzen erneuert und gelehrie Anmerkungen beigefiigt.

Die Einleitung gibt vor allem cine Beschreibung und Abschitzung
der benttzten Handschriften, einen Abril der Geschichte der bisheri-
gen Edition, bietei sodann eine Einfiithrung in das Wesen der Quae-
stiones disputatae, behandelt Authentizitit, Zeit und Ort der gegen-
wértigen Disputation, spricht von ihrer Struktur und &uBeren Form
und verzeichnet endlich einige wichtigere Literatur.

Der Text ist an Hand des allerdings heschrankten Handschrit-
tenmateriales mit grober Sorgfalt hergestellt. Besonders wertvoll fiir
den Schulgebrauch ist der jeweilige ITinweis auf Parallelstellen bei
Thomas selber und auf dic zeitgenossische Literatur, der es erleichtert,
vergleichende Untersuchungen anzustellen. Auch die Sorgfalt in der
Nachweisung der Zitate ist zu rithmen.

Bamberg. Artur Landgraf

Die erste Kritik des Odshamismus durch den Oxforder Kanzler
Johannes Lutterell. Von Fr. Hoffmann. Breslau 1941, Miller
& Seifert. gr.8. 172 S.

Der erste Kritiker, den Ockhams Lehrsystem fand, war der
Oxforder Kanzler Johannes Lutlerell, der bisher nur ein handschrift-
liches Dasein fuhrt. Sein Traktat, Johannes Lutterell, Cancellarius
Ozoniensis, Libellus contra doctrinam Guillelmi Occam. Prag, Metro-
politankapitel CCV f. 126 r a bis 144 v a) wird voraussichtlich in
Kirze im Druck erscheinen.

Lutterell ist, wie bereits S. Koch nachgewiesen hat, alg die ei-
gentliche treibende Kraft in dem Prozell gegen Ockham zu betrach-
ten und die hier behandelte Schrift ist die eigentliche Anklageschritt.

Nach einer eingehenden textlichen und inhaltlichen Beschrei-
bung der Schrift Lutterells, deren Abfassungszeit in die Jahre 1923/24
fallt, wird der Inhalt in 5 Kapiteln dargeboten. Nicht nur die theo-
logischen Probleme werden von Lutterell erértert, sondern auch ihre
philosophischen Voraussetzungen. Es sind dies die Hauptprobleme
der Logik und Erkenntnistheorie, der Psychologie und der Metaphy-
sik. Besonders die Suppositions- und Signifikationslehre Ockhams
wird eingehend untersucht, die den Ausgangspunkt der meisten Son-
derlehren Ockhams bildet.

Lutterell kampft far die Wirklichkeitstreue unserer Erkenninis.
Seine Kritik ist vorsichtig und besonnen und in den IHauptfragen
durchweht vom Geiste des hl. Thomas. Ihm kommit das Verdienst
zu, dal} er als erster die Gefahren erkannte, die das Lehrsystem Ock-
hams fiir die kirchliche Lehre in sich birgt.

Die verdienstvolle Schrift Hoffmanns wird umso gréfiere Beach-
tung finden, als der Ockhamismus nicht nur die I.ehre Luthers stark
heeinflufit hat, sondern weithin den Boden fiir das Entstehen moder-
ner Ideen im Raume mittelalterlicher '‘Glaubigkeit vorbereitet hat.

Fulda. Dr. E. Hartmann.
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¢y Neuere Philosophie.

Die physische Kausalitdt und ihre Bedeutung fiir das Leibniz-
sche System. Von R. Kanthack-Heufelder. 1.Teil. Die Ent-
wicklung des Systems. Leipzig 1939, Hirzel. gr.8. 154 5. b 4,80,
Der Vi. zeigt, dall die psychische Kausalitat nicht nur fur das

vollendete System Leibnizens, sondern schon fiir die Genesis des

Systems eine entscheidende Rolle spielt. Zu diesem Zwecke wenden

die Stufen, die zu dem grandioscn Bau der Monadenlehre hinanfihren,

aufgezeigt, und zwar unter dem besonderen Blickpunkt des psychi-
schen Kausalgeschehens. Im einzelnen wird dargetan, daf die Schwie-
rigkeit, eine Wechseclwirkung zwischen Substanzen anzunehmen, Leib-
niz zu einer Ausweitung seiner Annahme tber die psychische Spon-
taneitat getrieben hat. Die Nétigung, alles Wellgeschehen als Spontan-
geschehen aufzufassen, mublte ihn schlieBlich, da er von jeher spon-
tanes Wirken und seclischen Ereignisablauf fir identisch hielt, zum

Spinitualismus fihren. Daraus 148t sich eine bisher noch wenig be-

achtete Motivationskette fiir die Entstehung der Monadenlehre auf-

weisen.

Der Verfasser hat es besonders dem in der Akadeinie-Ausgabe der
Leibnizschen Schriften in einwandfreier Redaktion vorliegenden Brief-
wechsel zu verdanken, dall es ihm moglich gewesen ist, dem philo-
sophischen Werden Leibnizens in einer gewissen Kontinuitdt nach-

zugehien. E. Hartmann.

Die Stufenfolge des mystischen Erlebnisses bei William Law.
Von W. Minkner. Miinchen 1939. 8. 163 S. 6 4,80.
Minkners Arbeit ist die erste in deutscher Sprachce erschienene

Monographie tber William 1. a w, den bedeudsten englischen Mysti-

ker des 18. Jahrhunderts. In der ,Stufenfolge des mystischen Erleb-

nisses” gibt uns Minkner ein Bild der gesamten geistigen Entwicklung

William Laws., Er zeigt, daB Law schon in seiner Frihperiode Mysti-

ker ist. Hicr steht er unter dem Einfluli von Malebranche und einer

Reihe bedeutender mystischer Persdnlichkeiten (Ruysbroeck, Tauler,

Suso, Madame Guyon u. a.). Von etwa 1733 an wird Laws Mystik

von Jakob Bohme begtimmt.

Minkner, dessen eigene Richtung durch die Namen Heiler, Un-
derhill und Bremond charakierisiert ist, giht uns in seinem Buche
einen guten Einblick nichi nur in die mystische Entwicklung William
Laws, sondern der gesamten englischen Mystik des 18. Jahrhunderts.
Ein Literaturverzeichnis tber die Werke Laws und die englische
Mystik tiberhaupt ist dem Werke beigegeben.

Fulda. Dr. E. Hartmann.
Schiller und der Individualititsgedanke. FEine Studie zur Ent-

stehungsgeschichte des Historismus. Von Friedrich Meinecke.

Leipzig 1937, F. Meiner. 8° 47 S. .# 1,80. (Wissenschaft und

Zeitgeist. 8.)

In seiner gehaltvollen Studie @ber Schillers Stellung zum Indivi-
dualitdisgedanken kommt F. Meinecke zu folgendem Ergebnis: Schiller

33*
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ist seiner Veranlagung nach in erster Linie auf das Allgemeinmensch-
liche eingestellt. Leitstern ist ihm der Glaube an zeiilose Vernumnft-
wahrheiten, und als Héchstes gilt thm die Verwirklichung des allge-
meinmenschlichen Ideals. Das entspricht dem Geist der Aufklarung
und der kantischen Philosophie. So sind denn auch Schillers drama-
tische Charaktere nicht Individualititen wie bei Goethe und Shake-
speare, sondern typische Gestalten. Doch lebte in dem Dichter auch
ein Sinn fir das Individuelle, der sich unter dem Einflul} von Goethe
und Humboldt weiter entwickelte. In seinen lelzten Dramen ist er
auch mehr bemiiht, wirkliche Individualitaten zu gesialien. Selbst
prinzipiell anerkennt er vom &sthetischen Standpunkt die Eigen-
bedeutung des Persénlichen, wahrend fir ihn in der Moral das
allgemeine Sitiengesetz mafigebende Norm bleibt. So bildet Schiller
eine Zwischenstufe zwischen rein naturrechtlich normativer und in-
dividualisierender Denkweise. Aber indem er um beides ringt, wirkt
er anregend nach beiden Seiten: ,Er bot beiden Grundiypen, die er
vorfand, etwas Grofles in einer hinreiBenden Form, dem intellektuali-
stischen Aufklérer die glinzende Bestdtigung zeitloser genereller Ver-
nunft, dem scntimentalischen Menschen die rechte Sprache einer
reinen, starken, tiefen und hochgestimmten Seele. Er weckte in ihm
die Sehnsucht nach jener Totalitit des Menschen, die weiler wirkend
auch den Sinn fiir das Individuelle wecken konnte. (S. 47.)
Pelpling Westpreuflen. F. Sawidki.

Schelfings letzte Philosoptie. Die negative und positive Philo-
sophie im Einsatz des Spiitidealismus. Von H. Fuhrmans.
Berlin 1940, Junker & Diinnhaupt. gr.8. 3836 S. Jb 14,—.

Schellings Spatphilosophie verfiel sofort nach ihrem Bekannt-
werden dem Verdikte der Hegelianer und wurde darum nur wenig
beachtet. Erst in der neueren Zeit beginnt man ihr gerecht zu wer-
den. Vor allem hat Kurt Leese darauf hingewiecsen, dafl nach Hegels
Tod aug den Reihen des Idealismus eine neue philosophische Bewe-
gung entstand, die sich um eine Synthese von Wissenschaft und
Christentum bemtuhte und deren Fihrer Schelling war.

Fuhrmans hat nun’ Schellings Spétphilosophie einer ausfahr-
lichen Erdrterung unterzogen. Rr zeigt zunéchst, wie sich in Schel-
ling infolge seines néheren Bekanntwerdens mit der Welt Bohmes
und Baaders eine Wendung vollzieht, indem das Verhaltnis von
Idealismus und Christentum fir ihn zum beherrschenden Problem
wird. Schelling sucht, so fihrt der Verfasser aus, den Gegensatz
zwischen 1dealismus und Christentum zu beseitigen, indem er die
Identitatsphilosophie ins TLogische umdeutet. Diec dialektische Be-
wegung, die, beginnend mit der Indifferenz vom Niedrigsten bis zum
Hochsten fihri, ist keine recale Selbstentfaltung der Gottheit, son-
dern nur die gedankliche Entwicklung des Gotteshegriffes fiir das
philosophierende Subjekt. Es handelt sich hierbei um ideale Wesen-
heiten, nicht um wirkliche Dinge. Ist der Mensch so zur Idee Got-
tes gelangt, so vollfiihrt er den Sprung zum wirklichen Gotte
und gewinnt so den Ausgangspunkt fiir eine zweite Reihe. Diese
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umfaft das Reich der Wirklichkeit, das zugleich ein Reich der Frei-
heit ist und darum nicht a priori deduzicrt werden kann. Durch
freie Tat hat Gott die Welt ins Dasein gerufen, auf freier Tat be-
ruht der Abfall der Welt von Gott und auf freier Tat die Erlésung
durch den Gottmenschen. Daraus crgibt zich der Aufbau der Schel-
lingschen Spétphilosophie (S. 281): ,,Schelling baut die gesamte Phi-
losophie als Aufstieg und Abstieg zu und von Gott und darin zugleich
als Wesenswissenschalft und Wirklichkeitswissenschafi, als Systemy
der Notwendigkeit und der Freiheit, als apriorische und aposterio-
rische Philosophie. Dabei erhdlt die erste den Namen einer nega-
tiven, die zweite aber den einer positiven Philosophie, weil die
erstere vor der Wirklichkeit — demn entscheidenden Gegenstand der
Philosophie — versagt, wihrend die zweite sie zu erfassen vermag
und so ,,positiv® zu ihr stehf.

So unternimmt der spéitc Schelling noch einmal einen groflen
VorstoB zu cinem allumfassenden System und entwickelt dabei Ideen,
die von mehr als nur philosophiegeschichtlicher Bedeutung sind.

Fulda. Dr. BE. Hartmann.

Arthur Schopenhauer Samtliche Werke. Nach der ersten von
J. Frauenstidt besorgten Gesamtausgabe neu bearbeitet und her-
ausgegeben von A. Hiibscher. 4. Bd.: Uber die vierfache Wurzel
des Satzes vom zureichenden Grunde (Dissertation 1813), Ge-
strichene Stellen, Ubersetzung und Nachweis der Zitate, Namen- u.
Sachregister. Leipzig 1941, Brockhaus. 8. XIV,435S. Geb. 4 5,40.
Der Supplementband der groBllen Schopenhauerausgabe wird er-

Gffnet mit einem genauen Abdruck der 1. Auflage von Schopenhauers

Erstlingswerk, an dem der Verfasser spéater so groBe Veranderungen

vorgenommen hat, daf nicht einmal die Hilfte des urspriinglichen

Textes stehen geblieben ist. Es ist die wichtigste Grundlage fiir dic

Beurteilung des jungen ,noch in der Kantschen Philosophie befan-

genen* Schopenhauer. Eine &hnliche Bedeutung fir die Entwicklung

des Philosophen kommt den gestrichenen Stellen aus den fritheren

Auflagen seiner Werke zu. Sie sind unter dem Titel ,,Gestrichene

Stellen* abgedruckt. Hier finden sich auch alle wesentlichen Abséitze

aus den Handschriften, die Schopenhauer noch im Laufe der Nieder-

sehrift oder wahrend der Korrektur wieder fallen lic. Es ist zum
groften Teil hisher noch unbekanntes Material.

Umfangreiche Nachforschungen erforderte das Kapitel ,,Uber-
setzung und Nachweis der Zitale". Zahlreiche Zitate aus alten und
neuen Autoren muBten nachgewiesen, zahlreiche Anspielungen auf
ihre Quellen zuriickgefithrt werden.

Dazu kommt ein ausfiithrliches Namen- und Sachregister, worin
jeder Name und jeder Begriff, der in den sechs Banden irgendeine
Rolle spielt, zu finden ist.

So hat die vorbildliche Schopenhauerausgabe in dem 7. Bande
ihren wiirdigen Abschlufi gefunden.

Fulda. “ ' E.Hartmann.
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Priedrich Nietzsches Philosophie des Triebes. Von A. Steiff.

Wiirzburg-Aumithle 1940, K. Triltsch. gr.8. 78 S. 4 3,—.

Die vorlicgende Schrift will uns das innerste Wesen der Philoso-
phic Nietzsches enthiillen. Sie tut dies, indem sie als das eigentliche
Zentrum seiner Metaphysik, seiner Anthropologie und seiner Kultur-
philosophic scine Lehre vom Triebe nachweist.

Als Schiiler Schopenhauers sieht Nietzsche, so fithrt die Verfas-
serin aus, das Wesen der Wirklichkeit im Triebe. Der Wille zur
Macht ist nur eine Seite der Triebwirklichkeit, die Nietzsche zu man-
chen Zeiten stark betont hat, wie zu anderen ihren rauschhaft eksta-
tischen Charakter in der symholischen Verdichtung der Dionysosge-
stalt. In der Idee des Ubermenschen, in dem sich die Lebenstriebe im
hochsten Sinne bejahen, findet Nietzsches Metaphysik ihre Vollen-
dung. ‘ o .

Der Trieb ist nach Nietzsche die tiefste anthropologische Wirk-
lichkeit. Der Mensch ist ein Triebwesen in allen Formen und Aufie-
rungen seines Wesens und Lebens. Er ist die feinste und komplizier-
teste Offenbarungsform der Triebhwirklichkeit. Auch die hochsten Tm-
pulse grollien Lebens und hohen Schaffens wurzeln allein in den Trie-
hen der Menschennatur.

Der Trieb ist schlielllich dic kulturschopferische Macht. Durch
die Sublimierung seiner Triebe, d. h. durch Richtungsinderung der
Triebkraft, durch Aufwirtsrichtung ihres Strebens ins Geistige ist der
Mensch Kulturschopfer geworden. Kultur ist die Objektivierung des
irrationalen mengchlichen Wesgensgrundes, ist letzte Darstellungsform
der allumfassenden Triebwirklichkeit. Auch die grofien philosophi-
schen Systeme sind die Werke starker Triebkrafte.

Ein SchluBkapitel der klaren und griindlichen Schrift kennzeich-
net Nietzsche als naturalistischen Denktyp. Sein Philosophieren setzt
am physiologisch Gegebenen an und findet in den Sinnen das hochste
Kriterium. Die pantheistischen Denkelemente, die sich bei ihm fin-
den, bleiben immer nur Anklinge in seinem naturalistischen Welthild.

Fulda. Dr. E. Hartmann.

Julius Robert Mayers Kausalbegriff. Von A Mittasch. Seine
geschichtliche Stellung, Auswirkung und Bedeutung. Berlin 1940,
Springer. gr.8. VII, 207 5. # 14,70.

Der Verfasser, der sich hereits in mehreren gehaltvollen Schrif-
ten bemtuht hat, den prézisen, aber fir eine Verwendung auf geisti-
gem Gebiete zu engen physikalischen Kausalbegriff durch einen wei-
teren zu ersetzen, untersucht in dem vorliegenden Buche die seinen
eigenen Ideen nahe verwandten Kausalbegriffe des berithmten Ent-
deckers des Energieprinzips Robert Mayer. Nachdem er im 1. Teile
seines Buches den Sinn des allgemeinen Kausalbegriffs und des dar-
aus abgeleiteten speziellen naturwissenschaftlichen Kausalbegriffes
dargelegt hat, behandelt er im 2. Teile die Weiterflihrung des natur-
wissenschaftlichen Kausalbegriffes durch Robert Mayer sowie die
Auswirkung der Mayerschen Ideen in der Folgezeit. Zuletzt unter-
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sucht er die Beziehungen des gegenwartigen Kausaldenkens zu R.
Mayers Kausalanschauung. Heute ist es Zeil, so erklért er, dem dua-
len Kausalschema Mayers, das der Erhaltungskausalitit die Auslo-
sungskausalitit gegeniiberstellt, zum Siege zu verhelfen, da dieses
Schema nicht nur fir die physikalische Welt gilt, sondern auch die
Welt des Geistigen zu umfassen geeignet ist.

Zum Schlusse weisen wir noch besounders auf die zahlreichen
Anmerkungen hin (8. 220—286), in denen der Verfasser eine Fiille sach-
lichen und wissenschaftsgeschichtlichen Materials aufgehiduft haf.

Fulda. Dr. E. Hartmaaon,

VI, Vermisdhtes.

Katholische Dogmatik. Von M. Schmaus. Bd. lll,1. Dée Kirche und
das gottliche Leben. Minchen 1940, M. Hueber. Lex.8. 444 5.
M6 9.80.

Der 3. Hauptabschnitt der grollen Dogmatik von M. Schmaus han-
delt iiber Christi Fortleben und Fortwirken in der Welt big zu seiner
Wiederkunft. Er gliedert sich in drei Teile: 1. Die Kirche als Ge-
meinschaft der durch Christus im Heiligen Geiste lebenden Menschen,
2. -das Christusichen in den Gliedern der Kirche, 3. die sakramentale
Form der Christusgemeinschaft. Der vorliegende Band behandelt nur
die beiden ersten Teile. Die Lehre von den Sakramenten mufite einem
weiteren Bande iiberwiesen werden.

Von einer Definition der Kirche nimmt der V{i. Abstand. Es a6t
sich von ihr keine Wesensbestimmung im eigentlichen Sinne geben;
man kann sie nur beschreiben und schildern. In dem vorliegenden
Werke wird eine solche Schilderung versucht, indem von der Sicht
des Glaubens her ihr Wesen als das in der Geschichte fortlebende
Christusmysterium beschrieben wird.

Wir weisen darauf hin, daB der 1. Band der Schmausg'schen
Dogmatik, die wir in sciner Eigenart bereits gewiirdigt haben, schon
in 2. Auflage erschienen ist. (Ph. Jahtb. 1939 8. 487)

Christus mit uns. Geist und Kraft der eucharistischen Wirklichkeit.
Von A.Schiitz. Miinchen 1939, Késel-Pustet. k1.8. 311 S. 6 5,50.

Der durch sein Biichlein Der Mensch und die Ewigheit in weiten
Kreisen bekannte Verfasser bietet uns hier eine umfassende Dar-
stellung der hl. BEucharistie im- System des Glaubens, im Leben der
Kirche und in der Scele der Menschheit. Er macht uns bekannt mit
dem Dogma der Eucharistie, ,wie es sich aus dem feurigen Lava-
strom tausendjahriger Andacht und glaubensverteidigender Kadmpfe
herauskristallisiert hat.* Sodann fiihrt er uns zur Quelle, der dieses
Lebensgeheimnis entspringt. Es ist dies die allméachtige Liebe des
Gottmenschen. Darauf stellt er das Dogma in das Licht des fragen-
den und forschenden Verstandes. Gerade dieses Kapitel ist von be-
sonderem philosophischem Interesse. Hier ist die Rede von einer
eucharistischen Erkenntnistheorie, einer eucharistischen Metaphysik,
selbst von einer eucharistischen Geometrie und Physik. Es



h12 Rezensionen und Referate

prgibt sich  hier wu. a. das Resultat, daB sich die Stofi-
anschauung der heutigen Physik unvergleichlich besser und schéner
mit der Geheimniswelt der Eucharistie vereinbaren 148t als die
aristotclisch-ptoleméiische Physik. Zuletzt fihrt er uns hinab in die
Tieten der Uberlieferung, um zu zeigen, was Christus uns in der Fu-
charistie gegeben und wie die Kirche sic in ihrem Glauben und Glau-
benslebeni bewertet hat.

Geist und Staat. Historische Portrits von W. Andreas. Leipzig
1940, Koehler & Amelung. gr.8. 228 8. J 7,—.

Der Heidelberger Geschichtsschreiber und Essayist W. Andreas
hat hier mit kinstlerischer and aus vier Jahrhunderten neuzeitlicher
Geschichte sechs Bildnisse einmaliger geschichtlicher Gestalten ge-
formt, die beispielhafte Bedeutung fiir die Hauptepochen der Neuzeit
haben. In Castiglione und Bacon verkérpert sich das Lebens-
gefithl der Renaissance, mitP. Joseph,dem Mitarbeiter Richelieus,
fallt helles Licht autf die Zeit der Gegenreformation, in Maria The-
resias Reich spiegeln sich Absolutismus und Aufklarung, Mar -
witz, der mérkische Junker in der Zeit der deutschen Erhebung, lei-
tet liber zu Revolution und Restauration, Moltkes Leben umspannt
das ganze ncunzehnte Jahrhundert, das die Errichtung des deutschen
Nationalstaates bringt. Die Spannung von Geist und Staat ist das
innere Motiv des Buches, das den Leser miihelos in den Reichtum der
neuzeitlichen Geschichte eindringen 14ft.

Poesie der Einsamkeit in Spanien. Von K. VoBler. Minchen
1940, Becksche Verlagsbuchhandlung. 8. 426 S.

K. Vofller, der uns bereits Gber T.ope de Vega und sein Zeitalter
ein wertvolles Werk geschenkt hat, fihrt uns in dem vorliegenden
Buche in das Reich der lyrischen Dichtung, wie sie sich im 16. und
17. Jahrhundert in den drei romanischen Sprachen der Iberischen
IIalbinsel entfaltet hat. -Zahlreiche Proben in Urtext und in deut-
scher Nachdichtung erméglichen es dem Leser, sich iibher diese Poesic
der Begchaulichkeit, die zugleich weltlliichtig und lebensmutig ist, ein
Urteil zu bilden. Von besonderem Interesse sind Beziehungen zwi-
schen der Poesie der Einsamkeit und der gleichzeitigen vaterliandi-
schen und heldischen Dichtung des spanischen Volkes. Gerade die
Darsicllung dieser Beziehungen der fruchtbaren Spannung und der
wechselseitigen Durchdringung macht uns VolBlers Buch wertvoll.

Gottscheds deutsche Bildungsziele. Von G. Schimansky. Kénigs-

berg 1939, Osteuropa-Verlag. gr.8. 1V, 248 S. % 7.80.

Der Verfasser zeigt, daB Gottsched nicht der pedantische Profes-
sor und norgelnde Schulmeister ist, der Sprache und Schrifttum nach
engen und starren kunsttheoretischen Forderungen zu gingeln sucht,
sondern der Regler, Reiniger und Vereinheitlicher der deutschen
Sprache. Daritber hinaus tritt uns Gottsched hicr als Erneuerer der
deutschen dichterischen Vergangenheit, als Erzieher der deutschen
Wissenschait und der deutschen Gesellschaft entgegen. Die einzelnen
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Ziele Gottschedscher Bildungsbestrebungen werden eingehend auf-
gezeigt und quellenméaBig belegt.

Fulda. Dr. E. Hartmann,

Bernard Overberg, Sein Leben und sein Wirken in Zeit und
Uberzeit. Von H. Hoffmann. Bd. 5 der Gestalten des christl.
Abendlandes. Miinchen 1940, Kosel-Pustet. 8°. 308 S. . 6,80.

Der Minsteraner Padagoge um die Wende des 18, Jahrhunderts
findet in der Tat hier eine neue und eigenwillige Darstellung. Auf
dem rzeitgeschichtlichen Hintergrunde der Aufklarung und ihrer Ge-
genstromungen und der von Minster ausgehenden katholischen Er-
neuerung wird hier Personlichkeit und Wirken und Ideenwelt Over-
bhergs plastisch herausgearbeitet. Dem guten Neuen der Zeit erscheint
er aufgeschlossen, den geistigen Fehlentwicklungen und ihren Ausstrah-
lungen ins praktische Leben gegentiber aber in eindeutliger Abwehr und
in wegweisender und aufbauender Kritik. So wird Overberg als Pada-
goge ciner Zeitenwende sichtbar gemacht wie kaum zuvor. Dall dabel
die Religionspadagogik als tragendes Fundarment aller erzieherischen
Zielsetzungen und Bemiithungen im Vordergrund stcht, ist aus der
Atmosphére der von Miinster ausgchenden katholischen Erneuerung
und dem priesterlichen Charakter Overbergs gut verstindlich ge-
macht. Das scheint ein besonderer Vorzug dieser Arbeit zu sein, daB
nicht ein vom flutenden Leben losgelostes Erzieherbild und Erzie-
hungsideal gezeigt wird, sondern gerade die auf das lebendige Erzie-
hungsfeld ausstrahienden Geisteseinfliisse in ihrem hcemmenden und
fordernden Charakter deutlich werden. Das Gesunde der katholischen
Piadagogik im Beharren und prifenden Fortschreiten aber hebt sich
glinstig von einer ufer- und ziellosen Experimentierpadagogik ab, an
der es im letzten Jahrhundert nicht mangelte.

Das ideelle Gedankengut Overbergs findet an Hand seiner lite-
rarischen Arbeiten eine. allseitige, in die Tiefe gehende Darstellung
und Wiirdigung, in der der architekionische Aufbau und die geschlos-
sene Einheit der Gedankenwelt Overbergs sich klar herauskristalli-
siert. Zugleich werden die darin enthaltenen tiiberzeitlichen, gegen-
wartsbedeutsamen Erziehungswerte herausgekechrt, die auf den gan-
zen Menschen sowohl als sittliche Personlichkeit wie als Sozialwesen
abgestimmt sind. Dabei werden Gedanken Overbergs offenbar, die
ganz modern klingen und vielfachem Verlangen einer vergeistigteren
und allseitigeren KErziehung umserer Tage fast bis ins Letzie ent-
sprechen.

So bietet sich dieses Werk als eine gesunde christliche Padagogik
im hiographischen Gewande dar, in der die christlichen Erziehungs-
ideale, -kriafte und -wege veranschaulicht und verlebendigt werden
und darum um so wirksamer und eindringlicher uns ansprechen, je
mehr die christliche Padagogik sich heute auf ihre letzten Prinzipien,
auf ihre beseelten und ganz lebensnahen Zielsetzungen hesinnen mub.

Main z. L. Lenhart.



