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Die Landshuter Romantik und Schelling

Von P. Theodor WOLF (Ettal)

Salve dulce solum! Salve veridissima tellus,
Spumans quam rapidis Isaria findit aquis.

Hic quondam ingenius in artibus

auctae praemia doctrinae, laurea serta tuli.
Annuat et dextra protegat urbem,

protegat arva, hortos, moenia, texta Deus!
Lanshut, XT ante Calend. August. MDCCLX*

Einleitung: ,Romantik*

Das neu erwachte Interesse an den groflen geistigen Bewegungen der Romantik hingt
gewifl auch mit der Tatsache zusammen, daff viele Fragen, die uns heute beschaftigen, be-
reits in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts auf einem hohen geistigen Niveau und
mit stark ausgepragtem philosophisch-theologischen Problembewufitsein diskutiert wur-
den.

Dic vorliegende Abhandlung sucht geistige Zusammenhinge sowie gesellschaftliche und
bildungspolitische Tendenzen der romantischen Bewegung im siiddeutschen Raum aufzu-
zeigen, insbesondere der ,Landshuter’ und der ,Minchener Romantik® im Hinblick auf
Wirkungen von Schellings Philosophie. Das Hauptaugenmerk soll dabei Schellings Ein-
fluf auf die damalige Medizin und Theologie sowie deren Weiterentwicklung gelten.
Hierbei kommt vor allem Schellings Natur- und Identititsphilosophie in Betracht, aber
anch seine Freiheits- und Geschichtskonzeption.

Dafl es sich bei der Bewegung der Romantik um ein vielschichtiges Phinomen handelt,
ist bekannt; auch ist man sich in der neueren Romantik-Forschung wohl bewuft, daff der
Begriff ,Romantik® Differenzierungen verlangt. In unserem Zusammenhang verwenden
wir die Bezeichnung ,Romantik nicht im engeren Sinn als einen spezifischen literaturge-
schichtlichen Begriff, wie dies hiufiger geschieht, sondern in der umfassenderen Bedeu-
tung als philosophisch-geschichtliche, religiése und politische Bewegung.? Auch wird zu
Recht von einer ,katholisch-deutschen Romantik® gesprochen, wobei allerdings das Mo-
ment des Konfessionellen eher zuriicktritt gegeniiber dem, was man ,strukturelle Katholi-
zitit’ genannt hat.?

! Aus Lindauers lateinische Quellen. Lokalhistorische Texte Landshut, ausgewihlt und kommentiert
von Alfons Beckenbauer (Miinchen 1987) 39.

? Die romantische Bewegung bezieht Dichtung und Literatur, darstellende Kiinste und Musik, Na-
turwissenschaft und Medizin, Theologie und Asthetik ein. Insgesamt liegt ihr ein ;romantisches Be-
wufltsein® zugrunde, ein Begriff, der bei Georges Gusdorf als Titel fiir den VII. Band seines umfas-
senden Werkes ,Les sciences humaines et la persée occidentale’ (Paris 1976) fungiert, das die
Romantik der gesamten europiischen Geistesgeschichte seit Descartes darstellc und die ,Geburt des
romantischen Bewufltseins’ im Rahmen des Jahrhunderts der Aufklirung beschreibt.

* Josef Schreier sagt dazu in seinem Beitrag iiber ,Die katholische deutsche Romantik*: , Wenn Ro-
mantik strukturell katholisch ist, so kann dies auch so ausgedriickt werden, daf sich in ihr eine Deu-
tung der gesamten erfahrbaren Wirklichkeit, daf sich in ihr eine Sicht der Welt als Ganzes, als Totali-
tit, zu Wort meldet.“ Er bedauert, daffi die katholische Romantik im geistigen Raum des
Katholizismus ,iberhaupt von einer eigentiimlichen Folgenlosigkeit geblieben ist. (J. Schreier, in:
Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jahrhunderts, hg. von Emerich Co-
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Mag auch die Diskussion um eine méglichst exakte Definition des Begriffes ,Romantik®
noch andauern, man weif gleichwohl um das Einzigartige dieser Bewegung, deren geistess
geschichtliches Profil unverwechselbar ist. Hinzu kommt als Spezifikum besonders fiir die
Landshuter und Miinchener Romantik noch das ,Katholische® als ein strukturelles Mo
ment, wie man es fir den ,Kreis von Miinster um die Fiirstin v. Gallitzin und Franz v,
Fijrstenberg und fiir den Kreis der ,Wiener Romantik® um Klemens Maria Hofbaner und
Friedrich Schlegel in Anspruch genommen hat. Fin Vergleich konnte deutlich machen;
dafl die ,strukturelle Katholizitat’ in dem Landshuter Kreis um Jobann Michael Sailer mit
seiner konfessionellen Offenheit sich vorteilhaft abhebt von gewissen Formen einer enge-
ren, weil ,parteilichen® Katholizitit in bestimmten Gruppierungen und Zeitabschnitten der
katholischen Romantik. J. M. Sailer und sein Freundeskreis haben sich nicht gescheu,
sehr offen auch mit nichtkatholischen Gesinnungsgenossen Freundschaft zu pflegen, zu-
mindest aber, wie z. B. mit Schelling, zu sympathisieren.

Die Bezeichnung ,Landshuter Romantik® ist in der neueren Literaturgeschichte noch
nicht so eingebiirgert wie in der Geschichtsforschung der Theologen, der Naturwissen:
schaftler (bzw. Mediziner) und zum Teil auch der Philosophen. Ein Hauptgrund dafiie
liegt vermutlich darin, daff die Kirchenhistoriker und die Forschung iiber neuzeitliche
Wissenschaftsgeschichte wihrend der letzten Jabrzehnte entscheidend vorangekommen
sind. Das gilt mit Sicherheit fiir die Franz von Baader- und Johann Michael Sailer-For-
'schung, aber nicht weniger auch fir die Schelling-Forschung, Diese Forschungen haben
mit dazu beigetragen, die Bedeutung der Landshuter Universitir (1800-1826) in neuem
Licht zu sehen.

Wenngleich die Bezeichnung ,Landshuter Romantik’ in einschlagigen literaturge-
schichtlichen Werken unseres Jahrhunderts kaum vorkommt — hingegen werden Jena,
Berlin, Dresden, Halle, Heidelberg, Miinchen, Wien und Rom als Brennpunkte der Ro-
mantik hiufig genannt? —, so erscheint diese Bezeichnung allein schon deswegen gerecht-
fertigt, weil in historischen Untersuchungen zu diesem Thema und Zeitraum der Aus-
druck ,Landshuter Romantik® in den letzten Jahrzehnten iiblich geworden ist.

Von der ,Landshuter Vorstufe’ bzw. ,Landshuter Epoche’ hat Philipp Funk in seiner
quellenreichen Studie ,Von der Aufklirung zur Romantik aus dem Jahre 1925 gespro-
chen, und zwar im Hinblick auf die ,geistes- und kulturgeschichtliche Periode, die man
gewohnlich die Miinchner ,Romantik® nennt“.®

Karl Bosl spricht in seinem Festvortrag zur Finfhundertjahrfeier der Ludwig-Maximili-
ans-Universitit am 30. Juni 1972 ebenso von der ,Landshuter Vorstufe®, gebraucht aber
auch bereits die Bezcichnung ,Landshuter Romantik®.¢ Als Kapiteliberschrift erscheint

reth, Walter M. Neidel, Georg Pfligersdorffer, Bd. 1, Neue Ansitze im 19. Jahrhunder [Graz 1987]
127 £. u. 133).

* Von den genannten geistigen Zentren breitet sich die Bewegung der Romantik aus und entwickelt
sich in den dreifliger und vierziger Jahren des 19, Jahrhunderts zur europdischen Romantik. Dabei st
besonders der Finflufl von August Wilhelm Schlegel von Bedeutung, der von Coleridge und Lord By-
ron in England, in den skandinavischen Lindern der Einflufl des Dinen Oehlenschliger, der wieder-
um von Tieck, Novalis und Steffens ausging. Die Romantik in Rufiland hatte eine Wurzel in Schel=
lings Naturphilosophie, und in Frankreich wurde die Romantik nach Chateanbriands ,Genie du
Christianisme® (1802) bekanntlich besonders durch Madame de Staél’s Buch ,De L’Allemagne” ent-
facht.

5 Vgl. Philipp Funk, Von der Aufllirung zur Romantik. Studien zur Vorgeschichte der Miinchner
Romantik (Miinchen 1925) Vorwort IIL. In diesem Zusammenhang spricht Funk auch von der
,Landshuter Bewegung* (ebd. IV). ;
¢ ,Das Wesen der Landshuter Vorstufe der Romantik war geprigt durch eine neue Verbindung reli-
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diese Bezeichnung erstmals m. W. bei Friedrich Wilbelm Kantzenbach.” Georg Schwaiger
verwendet den Begriff, wo er von Sailers kirchen- und kulturpolitischer Beratung Konig
Ludwigs I. und des Ministers Eduard von Schenk bei der ,,Neueinrichtung der Universitit
Minchen 1826 im Geist der ,Landshuter Romantik™ spricht.?

L Ingolstadi-Landshut und die Konzeption einer Reformuniversitit
1. Von Ingolstadt nach Landshut (1800)

Aus den bescheidenen Anfingen der Jesuiten-Schule in Ingolstadt um die Mitte des 16.
Jahrhunderts hatte sich bis zur Aufhebung des Jesuitenordens (1773) Ingolstadt zwar
nicht zu einer reinen Jesuiten-Universitit entwickelt, doch haben die Jesuiten hier den
Ton angegeben. Den Anschluff an den neuen Geist der Aufklirung und an die stiirmische
Entwicklung der Naturwissenschaften im 18. Jahrhundert im Sinne einer iiberzeugenden
Synthese haben sie indessen nicht geschafft und aufgrund ihrer weitgehend traditionsge-
bundenen Schulphilosophie und -theologie auch kaum ernsthaft angestrebt.?

Die letzten Jahrzehnte in Ingolstadt brachten der Universitit mit den Studienreformen
der siebziger und achtziger Jahre des 18. Jahrhunderts zwar noch eine auch im modernen
Sinne wissenschaftliche Ausbildung,! aber sie waren iiberschattet vom Richtungskampf
zwischen alten Schulstrukturen und der immer michtiger werdenden Aufklirungsbewe-
gung, die schlieflich auch von der bayerischen Regierung (mit Graf Montgelas als dem lei-
tenden Minister) ein Jahr vor der Verlegung von Ingolstadt nach Landshut durch die Neu-
organisation der Universitit vom Jahre 1799 geférdert wurde. Hinzu kam noch der
Umstand, dafl Kurfiirst Karl Theodor sich von der Hlluminatenbewegung, die von der In-
golstidter Universitat ausging, tief betroffen fithlte, weil er hinter ihr staatsfeindliche Um-
triebe vermutete. Der Kurfiirst hob daher kurzerhand den Orden der Illuminaten auf, lieR

gidser Selbstbesinnung des Katholizismus und einer neuen Philosophie ...Im Zentrum der Landshu-
ter Romantik steht Sailer, allenfalls noch Savigny; sie war bewufit aggressive Antithese gegen die Auf-
klirung.“ (Karl Bosl, Aufklirung und Romantik, in: Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschiche 35
[1972] 883).

7 W. Kantzenbach, Evangelischer Geist und Glaube im neuzeitlichen Bayern, in: Schriften zur Baye-
rischen Landesgeschichte Bd. 70 (Miinchen 1970) 106.

$ Vgl. Georg Schwaiger, Johann Michael Sailer, in: Klassiker der Theologie II, hg. von Heinrich Fries
und Georg Kretschmar (Miinchen 1983) 72.

? Vgl. Georg Schwaiger, Grofle und Grenze der Theologie. Aufgezeigt an fiinfhundert Jahren Ge-
schichte einer theologischen Fakultit, in: Ingolstadt, Landshut, Miinchen. Der Weg einer Universitit,
hg. von Benno Hubensteiner (Regensburg 1973) 64: ,In Bayern wurden die alten Orden der Bene-
diktiner und Augustiner-Chorherren den Erfordernissen der neuen Zeit besser gerecht als die Jesui-
ten. Schon im frithen 18. Jhdt. bahnte sich in bayerischen Stiften und Kléstern eine mafivolle katholi-
sche Auafklirung an. Das Gedankengut der Aufklirung durchdrang seit der Mitte des Jahrhunderts
allmihlich das gesamte staatliche, kulturelle und religidse Leben und wies der inneren Entwicklung
den Weg. Die Universitit Ingolstadt wurde aber in diesem Prozeff, von einigen Ansitzen abgesehen,
nicht die treibende Kraft.“ (Erginzend dazu vgl. Philipp Funk, Von der Aufklirung zur Roman-
ik ..., 51L)

1% Georg Schwaiger bemerkt dazu: ,,In der Neuordnung der Jahre 17731774 erhielt die theologische
Fakultit ihr bis heute tragendes Gefiige. Jetzt kamen die neuen Ficher der Kirchengeschichte, der Pa-
storaltheologie, der Homiletik zu den alten Disziplinen der dogmatischen und Moraltheologie, der
biblischen Exegese und Kontroverstheologie. Aber man bemiihte sich auch, diese alten Ficher mit
neuem Geist zu erfiillen.” (G. Schwaiger, Gréfle und Grenze.. ., 65)



136 Berichte und Diskussionen

die Logen schlieflen und verfiigte im Jahre 1794, dafi der Unterricht an Universititen und
Schulen méglichst den Benediktinern zu Gbertragen sei.l!

Der Anlaf fir die Verlegung der Landesuniversitat Ingolstadt nach Landshut war je-
doch weniger ein kulturpolitischer; entscheidend fiir die rasch vollzogene Verlegung wa-
ren militirische Vorsichtsmafinahmen. Als im Frithjahr 1800 die franzdsischen Truppen
heranriickten, entsandte der akademische Senat von sich aus eine Deputation in die Lan-
deshauptstadt, und schon am 18. Mai 1800 konnten die beiden Deputierten (Schrank und
Goénner) mit dem positiven Entscheid aus Miinchen zuriickkehren, dafl die Hochschule
~wegen dem dermaligen Drang der Dinge nach Landshut zu evakuieren sei.? Der Vorle-
sungsbetrieb begann am 9. Juni 1800, das Installationsfest fand jedoch erst im Juni 1802
statt. Bei diesem Anlafl bekam die Alma mater auch ihren neuen Namen: ,Ludwig-Maxi-
milians-Universitit’, so benannt nach ihrem Griinder Ludwig dem Reichen (1472) und
dem regierenden Firsten Maximilian-Josef.

Nach der Sikularisation von 1803 standen dem Staat hinreichende Geldmittel und ent-
eignete Klostergebiude zur Verfiigung, so dafl an eine grofiziigige Einrichtung und Aus=
stactung der Universitit Landshut gedacht werden konnte. Der Minister Montgelas, der
im Jahre 1810 persdnlich aus Miinchen nach Landshut kam, um die neue Universitit zu
inspizieren, zeigte seine hohe Zufriedenheit ,iber die zweckmiflige Anordnung der
Sammlungen und iiber die gute Finrichtung der Institute®.?* Bald schienen auch die Vor:
aussetzungen geschaffen fiir den personellen Ausbau der neuen ,Reformuniversitit® in
Landshut. Die Zah! der Studenten hatte erheblich zugenommen, und die Universitat be-
kam 1804 eine neue Verfassung.

2. Neubesetzung der Lehrstithle ab 1800

Jobann Michael Sailer und Patriz Benedikt Zimmer, die zusammen mit Josef Weber das
sogenannte ,Dillinger Kleeblatt® gebildet hatten, waren in Ingolstadt vor allem von jesuiti=
scher Seite aus das Opfer von Intrigen und Verleumdungen geworden, was schliefilich
dazu fithrte, daf sie wegen ,aufllirerischer Tendenzen® und ,Illuminatentum® unter Karl
Theodor gemafiregelt und amtsenthoben wurden.

Dic aufklirerische Bildungspolitik des unter dem neuen Kurfiirsten Maximilian amtie-
renden Ministers Graf Montgelas wurde besonders deutlich an der Wiederberufung von
J. M. Sailer und P. B. Zimmer. Philipp Funk spricht in diesem Zusammenhang von ,Fehl:
berufungen’, weil eben diese einstigen Dillinger Freunde und Kampfgefahrten, die im Sin-
ne der bayerischen Regierung den neuen Geist der Aufklirung in Landshut verbreiten und
fordern sollten, zu Vorkimpfern der romantischen Bewegung in Landshut und Miinchen
wurden.™ Sehr folgenreich war auch die Berufung des streitbaren und zielbewufiten
Schellingianers, des Mediziners Andreas Réschlaub.*

1 Vgl. Klaus Neumaier, Das letzte Jahrhundert in Ingolstadt, in: Ludwig-Maximilians-Universitit
14721972, in: Hubensteiner, Ingolstadt, Landshut, Miinchen. .., 193.

2 Vel Rainer Schmidt, Landshut zwischen Aufklirung und Romantik, in: Ludwig-Maximilians-
Universitit 1472-1972 (Berlin 1972) 197.

13 Zit. nach R. Schmidt, a. a. O. 199.

% Vegl. Philipp Funk, Von der Aufklirung zur Romantik (1. Kap., Der geistige Kampf um die Uni:
versitit Landshut) 14. F. W. Kantzenbach charakterisiert die Situation dhnlich: ,,Ganz im Geiste
Schellings entfalteten sich die Universititsverhaltnisse in Landshut, das von Montgelas als die aufkli-
rerische Fortsetzung der Ingolstidter Universitit geplant war, nun aber schnell das geistige Bild
Bayerns im ersten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts tiefgreifend verinderte. An die Stelle der Aufkli-
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Dic der neuen romantischen Bewegung zuneigenden Theologen erwarteten nicht min-
der als die Mediziner und Naturforscher dieser Richtung gerade von der Naturphiloso-
phie Schellings den entscheidenden Durchbruch bzw. die notwendige philosophische
Fundierung ihrer ncuen Bestrebungen, die in Franz v. Baader bislang schon einen Weghe-
reiter hatte.

Die Stellung der Aufklirer war zu Beginn der Landshuter Universititsjahre immerhin
noch stark, was die Ansprache des Rektors, Alois Dietl, beim Installationsfest der neuer-
richteten Universitit im Juni 1802 in der ehemaligen Dominikanerkirche deutlich zeigt.*¢

Doch weitere Lehrstuhlbesetzungen und Berufungen wirkten sich entgegen der Regie-
rungsintention nicht zugunsten der Aufklarungspartei, sondern mehr zum Vorteil der
jungen romantischen Bewegung aus. So war z. B. der Jurist Anselm Feuerbach im Januar
1804 noch ganz im Sinne des Aufklirungsprogrammes nach Landshut berufen worden.
Aber Teuerbach bewegte sich bald im Kreis der ,Mystiker, Ménche und Schellingianer,
wie die Anhinger der neuen Bewegung von ihren Gegner spéttisch genannt wurden.
Ganz idhnlich ging es bei den Berufungen sowohl des bedeutenden Mediziners Philipp
Walther, der ganz im Geiste Schellings wirkte, und des Jenaer Alephilologen Friedrich Ast,
der schon in Jena mit den Gedanken Friedrich Schlegels und Schellings vertraut geworden
war und der als anfinglich protestantischer Theologe besonders auch religionsphilosophi-
schen, aber auch isthetischen Fragestellungen zuneigte. Ebenfalls aus Jena nach Landshut
berufen wurde 1804 der Historiker Friedrich Wilbelm Breyer. Aus Marburg kam 1805 der
Anatom Friedrich Tiedemann nach Landshut und 1808 der mit ihm eng befreundete Jurist
Carl v. Savigny.”” Beide blieben protestantisch, zeigten sich aber autgeschlossen fiir die

rung riickten hier siegreich Humanismus und Romantik.“ F. W. Kantzenbach a. a. O. ,Durch eine
Reihe von Berufungen, vornechmlich aus Jena und Bamberg, hatte die Romantik Eingang in Landshut
gefunden. Es entstand in eigenwilliger Brechung der Schellingschen Naturphilosophie im Geiste der
religiés-positiven Richtung die Landshuter romantische Bewegung. Damit sctzte eine den Regie-
rungsabsichten gegenliufige Entwicklung ein, die zu heftigen Auseinandersetzungen an der Universi-
tit fithree. Vor allem ging es um die Wertung der Schellingschen Philosophie.“ (R. Schmide, Landshut
zwischen Aufklirung und Romantik. .., 211)

15 F. W. Kantzenbach sagt dazu: ,Die zielbewuflte Universititspolitik im Sinne Schellings, die der
Mediziner Andreas Réschlaub sofort nach seinem Kommen nach Landshut betrieb, zeitigte schnelle
Friichte. Die medizinischen Kollegen schlossen sich Réschlaubs Vorschlag an, Schelling den medizi-
nischen Ehrendoktor anfafllich des Universititsfestes im Juni 1802 zu verlethen... Am 2. 8. 1802
kann Réschlaub melden, dafl die gedruckte Rede des Dekans anlifilich der Doktorpromotion Schel-
lings ,unter Professoren wie unter Studenten michtige Sensation gemacht® habe. Réschlaub hofft auf
Ansteigen der Studentenzahl bis auf 5000, Schelling méachte er als Lehrer der ,Naturwissenschaft® (1)
berufen wissen, als der er auch das Recht habe, alle philosophischen Kollegien zu lesen... (a.a. O.
106).

16 Dietl hielt diese Festpredigt in Ankniipfung an den alttestamentlichen Weisheitsspruch: ,Die Weis-
heit baute sich einen Tempel und lieff zu sich einladen‘! (Buch der Spriiche 9,1 w. 3). Er fihrte u. a.
aus, daf} das Reich des Aberglanbens durch die Philosophie zerstdrt sei. Medizin und Jurisprudenz
k6nnen jetzt die Vernunfumifigkeit der Gesetze nachweisen. Vgl. Ph. Funk, Von der Aufklirang zur
Romantik.. ., 18 f.

7 Catl v. Savigny schreibt in seinem Brief vom 16. Juli 1808 an J. Ch. Bang u.a.: ,Ich gehe nach
Landshut, weil ich dahin berufen bin. Doch miifit Ihr nicht glauben, daf} ich darum iiberall hingegan-
gen wire, denn einen Ruf nach Jena habe ich in denselben Tagen erhalten und abgelehnt. Aber
Landshut (...) hat doch viel fiir sich. Erstens ist es etwas Werdendes, und darum erfreulicher fiir den
Anblick und die Theilnahme. Zweytens hat die Regierung bisher mehr Charakcer, sogar Selbstindig-
keit gezeigt, als eine der jezt lebenden in Deutschland ...« (Bricfe zweier Landshuter Universititspro-
tessoren, eingeleitet und kommentiert von Alfons Beckenbauer [Landshut 1985] 29).
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neuen Ideen und gingen in universititspolitischen Fragen mit der Gruppe der Schellingia-
ner. 18

3. Die Gegner der romantischen Bewegung

Zu dieser Gruppe gehorte gleich am Anfang der zunichst (bis zu seiner Berufung nach
Landshut 1807) mehr im Hintergrund bleibende und von Minchen aus agierende Jakob
Salat. Br war lterarisch wie auch kulturpolitisch entschiedener Vorkampfer einer kantisch
ausgerichteten Philosophie und Theologie, ethisch und pidagogisch dhnlich orientiert wie
Cajetan Weiller und Sebastian Mutschelle am Miinchener Lyzeum. Jakob Salat, der sich
J. M. Sailer zeitlebens verbunden fiihlte, obwohl ihm dessen Schelling-Neigung mififiel,
war zugleich ,treuester Schildknappe® des Lyzeumsdirektors C. Weiller und ein Freund, ja
Giinstling des Akademieprisidenten Friedrich Heinrich Jacobi. Alle Veréffentlichungen
J. Salats bekimpfen die ,Mystizisten‘ und damit auch Schelling und die Anhinger seiner
Natur- und Identititsphilosophie. Einzig die Synthese aus Katholizismus und Protestan-
tismus sei das wahre Christentum, und die wahre Philosophie habe die konigliche Mitte
zwischen ,Sophistizismus® und ,Mystizismus‘ za halten."” '

Neue scharfe Gegnerschaft fiir die Romantiker gab es, als Mathias Fingerlos aus Salz-
burg nach Landshut kam (1804 zunichst als Direktor des Georgianums und ab 1806 auch
als Professor fiir Pastoraltheologie an der Universitit). M. Fingerlos, der engen Kontakt
za C. Weiller und dessen Hauptquartier der Aufklirung in Miinchen pflegte, arbeitete
bald auch auf die Entsetzung von P. B. Zimmer als Dogmatikprofessor hin, diesem tem-
peramentvollen Vorkimpfer der Romantik in Landshut. M. Fingerlos hatte mit dieser Ak-
tion voriibergechend Erfolg, mufite aber 1814 unter dem Druck der Gegenpartei selbst sei-
nen Rucktritt nehmen.?

Zur Gruppe der Aufklirer gehérte auch Josef Socher. Er wurde noch in Ingolstadt
(1799) zum Professor der theoretischen und historischen Philosophie ernannt und bekam
gleichzeitig die Stadtpfarrei Kelheim. Seinen urspriinglichen Lehrauftrag wandelte er de
facto um: Er liest schon im Jahre 1800 Logik und Metaphysik nach Platner und Kant, so-
wie Anthropologie nach Schmid und Kant, bis er in all diesen Fichern dann nach eigenen
Leitfaden vorgehen kann, wobei er sich in seinen Vorlesungen mit neuesten Geistesstrd-
mungen auseinandersetzt.?!

15 Philipp Funk umreifit die damalige Situation kurz so: ,Die aufldirungsgegnerische Gruppe, die
sich 1802 noch kaum. .. rithren konnte, als auf dem Universititsdankfest der aufklirerische Geist sich
noch als beherrschend zeigte, und die damals nur durch die Riihrigkeit ihres medizinischen Vor-
Kimpfers wie einen ersten Pfeiler ihrer Position die Huldigung an Schelling aufstellte, ist ...nicht zu-
letzt infolge der Blfen, die sich die Gegenpartei gab, zu entscheidender Macht gelange. Sie be-
herrscht gegen Ende der Landshuter Zeit universititspolitisch das Feld.“ (Ph. Funk, Von der
Aufklirung zur Romantik.. ., 32)

19 Vi, ], Salat, Sokrates oder iiber den neuesten Gegensat. zwischen Christentum und Philosophie
{Sulzbach 1820). In ethischer und pidagogischer Hinsicht eher kantianisch bestimmt, vermeidet J. Sa-
It es auch theologisch vom kirchlichen Dogma und positiven Christentum zu sprechen.

2 Vgl. Ph. Funk, Von der Aufklirung zur Romantik.. ., 33f.

2 1, Socher hielt im Jahre 1804 scine Rektoratsrede ,iiber den Zeitgeist. Im WS 1804/1805 liest ex
sallgemeine Methodologie nach Kants ,Streit der Fakultiten', sowie Fichtes ,Die Bestimmung des
Gelehrten® und Schellings ,Methode des akademischen Studiums‘. Die Vorlesung ,Transzendental-
idealismus in seiner dreifachen Steigerung® (1805) wird von Socher nur noch angekiindigt. Im Frith-
ling 1805 zieht er sich bereits ganz auf seine Pfarrei nach Kelheim zuriick, was auch mit dem Sereit
um die sogen. ,Konkurrenzvorlesungen® der Schelling-Anhianger zusammenhing.
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Die Landshuter Romantiker, allen voran A. Roschlaub, setzten an der Universitit eine
Praxis freier Vorlesungstitighkeit durch, ,die durch den Wegfall des Horzwangs und der
Gestattung der Lehrfreiheit iber die Sektionsgrenzen hinaus moglich geworden war. So
konnte der Mediziner Réschlaub in der allgemeinen Klasse Vorlesungen tiber Naturphilo-
sophie halten. Die in die Defensive gedringten Aufklirer suchten Hilfe bei der Regierung
und griffen zu Mitteln, die... bis zur Denunzierung reichten: so wurde Sailer der Agen-
tentitigkeit in Osterreich verdichtigt, Zimmer mufite seine Vorlesungen einstellen und
wurde dann auf das tote Gleis der biblischen Archiologie abgeschoben. Fingerlos verbot
kurzweg seinen Alumnen den Besuch naturphilosophischer Vorlesungen.“*

IT. Die Wende der Medizin zur Philosophie und der Philosophie zur Medizin
1. Browns Erregungstheorie

Die Frage, warum gerade Arzte und Naturforscher so stark auf Schelling, insbesondere
auf seine Naturphilosophie, zugingen, hat verschiedene Erklirungsversuche gefunden.?

Da war zunichst das zunehmende Unbehagen an der mechanistischen und dualistischen
Naturauffassung Newtonscher Provenienz, mit der sich eine ,spekulative Physik® (Schel-
ling) und ,divinatorische Physik‘ (Franz v. Baader) auseinandergesetzt hatten. Hinzu
kommt, daff der Beruf des Arztes und seine quasi-priestetliche Rolle in der allgemeinen
Erwartungshaltung eincr schon weitgehend sikularisierten Gesellschaft eine bis dahin un-
erreichte Aufwertung erfihre. Die therapeutische Funktion des Arztes greift immer mehr
auf den seelischen, je religiésen Bereich iiber. Literarisch kommt dies bei Schelling in dem
dichterischen Fragment ,Clara oder Uber den Zusammenhang der Natur mit der Geister-
welt® zum Ausdruck, das posthum aus dem Nachlafl verdffentlicht wurde. Hier tritt ein
Arzt als Gesprichspartner auf, hinter dem vermutlich Schelling selbst steht.

Die romantische Naturphilosophie ist durchdrungen von dem Gedanken der Heilkraft

2 Vgl R. Schmidt, Landshut zwischen Aufklirung und Romantk..., 211.

2 Vgl. u.a. Joh. Miller, Von dem Bediirfnis der Physiologie nach einer philosophischen Naturbe-
trachtung (1825); J. L. Pagel, Einfihrung in die Geschichte der Medizin, bearb. von K. Sudhoff
(21915) 344-364. R. Huch, Die Romantik II (Leipzig 1908) Kap. ,Romantische Arzte’, W. Leibbrand,
Romantische Medizin (21937); Heilkunde. Eine Problemgeschichte der Medizin (1954) bes. 330-349;
Die spekulative Medizin der Romantik (1956). Odo Marquard, Uber einige Bezichungen zwischen
Asthetik und Therapeutik in der Philosophie des neunzehnten Jahrhunderts, in: Materialien zu
Schellings philosophischen Anfingen, hg. von M. Frank u. G. Kurz (Frankfurt a. M. 1975) 341-377;
ders., Transzendentaler Idealismus, Romantische Naturphilosophie, Psychoanalyse (Kéln 1987) bes.
153-171. O. Marquard sagt dort: , Wo die ,naturphilosophische’ Wissenschaftsprisenz der Natur un-
zureichend ist und die ,isthetische’ Prisenz der Natur fragil - da kommt es zu wachsender Bedeutung
einer neuen und anderen ,Wissenschaftsprisenz® der Natur, die in die geschichtlich-gegenwirtigen
Belange des Menschen wirklich und michtig eingreift. Das ist die Prisenz der Natur durch den Arzt.
Es ist aufschlufireich, dafl nicht die Naturforscher vom Fach — Physiker und Chemiker —, daf viel-
mehr in besonderer Weise die mit dem Menschen ,praktisch® und auch ,theoretisch® befafiten Natur-
wissenschaftler, also gerade die iiber eine blofe Heiltechnik zu einer Menschensicht im ganzen hin-
ausstrebenden Mediziner zu Anhingern und Mitarbeitern der romantischen Naturphilosophie
geworden sind.“ (1691.) Karl Ed. Rothschuh, Naturphilosophische Konzepte der Medizin aus der
Zeit der ,deutschen Romantik’, in; Romantik in Deutschland. Ein interdisziplinires Symposion, hg.
von Richard Brinkmann (Stutegart 1978) 243-266 (bes. der Abschnitt ,Schelling und die Medizin®,
248-251). Dietrich v. Engelhardt, Bibliographie der Sekundirliteratur zur romantischen Naturfor-
schung und Medizin 1950-1975, in: Romantik in Deutschland, a. a. O. 307-330.
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der Natur. Noch 1806 sagt Schelling in seiner ,Darlegung des wahren Verhiltnisses der
Naturphilosophie zur verbesserten Fichteschen Lehre: ,,Alle Heilkraft ist nur in der Na-
tur, 24

Eine ganz shnliche Auffassung vertritt Lorenz Oken in seinem ,Lehrbuch der Natur-
philosophie’ (3 Bde. 1809-1811), die noch Carl Gustav Carus in scinen ,Vorlesungen tiber
Psychologie® zustimmend zitiert.> Asthetik und Therapeutik gehéren in romantischer
Sichtweise zusammen.?

Das Philosophicbediirfnis der Arzte und Naturforscher hat im 18. Jahrhundert einen
konkreten Anlafl in der damaligen Diskussion um John Browns ,Erregungstheorie’. Seit
dem Erscheinen der ersten deutschen Ubersetzungen seiner Schriften? beschiftigten sich
neben Andreas Réschlanb vor allem der Bamberger ,Brownianer’ Adalbert Friedrich Mar-
cus mit der Theorie des schottischen Arztes, ferner die Mediziner C. A. Eschenmayer,
Gotthilf Heinrich v. Schubert, Philipp Walther, aber auch Naturforscher wie Henrik Stef-
fens und Friedrich Tiedemann. Schelling wie auch Nowvalis befafiten sich eingehend in Jena
mit dieser ,Erregungstheorie®. 2

J. Browns Theorie ging von der Annahme aus, jeder Mensch vertiige von Geburt her
{iber ein bestimmtes Quantum von ,Erregbarkeit’, die auf von auflen kommende Reize
reagiere, wodurch eben die Erregung entstehe, auf der das Leben beruhe. Demnach wird
Gesundheit definiert als das Gleichgewicht zwischen Reiz und Erregbarkeit, wobei zu ge-
ringe Erregbarkeit den sthenischen Zustand markiert. Fiir die brownsche Therapie ist fest-
zustellen, ob dimpfende oder anregende Mittel eingesetzt werden sollen.

Auf Betreiben von Andreas Réschlaub wird Schelling bereits im Juni 1802 zum Ehren-
doktor der Universitit Landshut promoviert. (Finen Monat vorher nur, am 2. Mai 1802,
war Réschlaub nach Landshut berufen worden.) Alois Winter betonte in seiner (wohl auch
von Roschlaub inspirierten) Promotionsrede als Dekan der Medizin, dafl diese nicht nur
Technik und Naturwissenschaft sei, sondern sich philosophisch und systematisch orien-
tieren miisse, ja daf} sie sich an Schellings Universalitat ausrichten solle.?” Im Jahre 1808

2 F. W. ]. Schelling, Simmtliche Werke (SW) VII 19 (zit. nach ed. M. Schroter [Miinchen 1927
1959, 21962-1971]).

% C, G. Carus, Vorlesungen iiber Psychologie (1831) (Edit. Darmstadt 1958) 41,

3% O, Marquard, Uber einige Beziehungen zwischen Asthetik und Therapeutik in der Philosophie des
neunzehnten Jahrhunderts, 345-349. Hierin gehdért auch das bereits damals deutlich zunehmende In-
“teresse von Dichtung und Literatur an der Krankheit bzw. am Kranken und am Arzt. (Eine umfas-
sende Monographie der literarischen Arzt- [und Patienten-]Gestalten jener Epoche steht bislang noch
aus.) In diesem Zusammenhang wiren eingehendere Interpretationen von Goethes ,Wilhelm-Mei-
ster, der Arztgestalt in Schellings schon erwihnter ,Clara‘-Schrift und nicht zuletzt der Arztfigur
E.T. A. Hoffmanns aufschlufireich.

27 Joh. Brown, Grundsitze der Arzneylehre, a. d. Lat. (Frankfurt a. M. 1778); — ders., System der
Heillunde, ibers. von Pfaff (Copenhagen 1803); — ders., Simmtliche Werke, hg. von Dr. Réschlaub,
3 Bde. (Frankfurt a. M. 1806).

2 Schelling iibernimmt den Begriff der ,Erregbarkeit® als Zentralbegriff sciner Philosophie des Orga-
nischen und bringt unter kritischer Bezugnahme auf Brown (SW I1L 153, 225, 235) in seinem ,Ersten
Entwurf eines Systems der Naturphilosophie‘ von 1799 auch eine ,Theorie der Krankheit* (IIT 220-
240).

2 Vgl, Ph, Funk, Von der Aufklirung zur Romantik ..., 21. An anderer Stelle fiigt Funk die Bemer-
kung hinzu: ,,So universal und tief erschien Schellings Philosophie in ihren beiden ersten Stufen der
Naturphilosophie und der Identititslehre, dafl alle dem Irrationalen, dem Metaphysischen und dem
Religidsen nachgehenden Képfe sich ihr zuwandten, als der geeigneten philosophischen Basis ihrer
Bestrebungen.* (Ebd. 48)
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wurde Schelling bei der Erlanger ,Physikalisch-Medizinischen Gesellschaft® Ehrenmit-
glied.

Erstaunlich viele Arzte haben damals Beitrage zur romantischen Naturphilosophie ge-
schrieben. Von ihnen waren zeitlebens Mediziner bzw. Pharmazeuten: Karl Friedrich
Kielmeyer (1763-1844),%° Johann Wilbelm Ritter (1776-1810),>! Gottfried Reinbold Tre-
viranus (1776-1837),32 Lorenz Oken (1779-1831), Ignaz Paul Vital Troxler (1780—
1866).3* Karl Friedrich Burdach (1776-1847), auch Schellingianer, war zunichst Arzt in
Leipzig, dann Professor in Dorpat und Kénigsberg. Zugleich Arzte und spiter Professo-
ren fiir Philosophie und Medizin waren C. A. Eschenmayer (1770-1852), ein Schiiler Kiel-
meyers, ab 1811 Professor in Tiibingen, Carl Hieronymus Windischmann (1775-1839), ab
1803 Prof. fiir Philosophie in Aschaffenburg und ab 1818 in Bonn, wo er zugleich auch
Prof. der Medizin war. Gotthilf Heinrich v. Schubert (1780-1860), seit 1819 Prof. der Na-
turgeschichte in Erlangen und ab 1827 in Miinchen; Franz v. Baader (1765-1841), der
(zunichst auch Arzt und spiter Bergbaubeamter in Miinchen) naturphilosophische Schrif-
ten verfafite. Henrik Steffens (1773—1845), der unter Arzten aufgewachsen und selbst Arzt
geworden wire, wenn ihn nicht die Naturforschung stirker gefesselt hitve.”®

Die Wende zur Naturphilosophie verschafft der Medizin philosophische Geltung, der
Sprache der Medizin wird mehr und mehr auch philosophische Bedeutung beigemessen,
»Der Arzt bekommt ,philosophische Kompetenz®.“ ¢

3 K. Fr. Kielmeyer war ab 1801 vor allem Lehrer der Pharmame in Tiibingen. Er hielt die fiir den
Beginn der romantischen Medizin und Naturphﬂosophle entscheidende Karlschul-Rede: Uber die
Verhilmisse der organischen Krifte untercinander in der Reihe der verschiedenen Organisationen,
die Gesetze und Folgen dieser Verhilmisse (1793).

3], W. Ritter, Pharmazeut in Liegnitz, Minden und Minchen, versuchte u.a. den naturphilosophi-
schen Erweis, daf} ein bestindiger Galvanismus den Lebensprozef begleitet (1798); Beitrige zur ni-
heren Kenntnis des Galvanismus, 2 Bde. (1800—1805); Das elektrische System der Korper (1805).

32 G. R. Treviranus, Arzt in Bremen. Biologie oder Philosophie der lebenden Natur fiir Naturfor-
scher und Arzte, 6 Bde. (1802-1822); Die Erscheinungen und Gesetze des organischen Lebens,
2 Bde. (1831/1833).

3 L. Qken, Prof. der Medizin in Jena, spiter in Miinchen und Ziirich. Ucbersicht des Grundrisses
des Sistems der Naturfilosofie und der damit entstehenden Theorie der Sinne (0. J.: 1802); Abriss der
Naturphilosophie (1805); Lehrbuch der Naturphilosophie 2 Bde. (1809—-1811) u.a.

3 1. P. V. Troxler, Arzt in Luzern. Versuche in der organischen Physik (1804); Uber das Leben und
sein Problem (1807); Elemente der Biosophie (1807); Blicke in das Wesen des Menschen (1812).

35 Auch eine Reihe von Nicht-Arzten wiren in diesem Zusammenhang zu nennen; z. B. Jobann Ja-
kob Wagner (1775-1841), ab 1803 Prof. fiir Philosophie in Wiirzburg. Theorie der Wirme und des
Lichtes (1802); Uber das Lebensprinzip (1803); Von der Philosophie und Medizin, ein Promodus fiir
beide Studien (1805). Laut Novalis versteht sich auch der ,Poet’ als ,transzendentaler Arzt® und der
reale Arzt wird, wenn er sich zur Wirklichkeit der Natur wendet, zu seinem Kooperator und zu sei-
nem Nachfolger im Universalamte des Hiiters der ,transzendentalen Gesundheit’. Novalis II1, Frag-
ment 1833 (1798).

% (O, Marquard, Transzendentaler Idcalismus. Romantische Naturphilosophie. Psychoanalyse, 170:
,Das bedeutet, daf} die Arzte fiir viele Schwierigkeiten zustindig werden, fiir die es frither andere Fa-
kultiten gab. Sie werden jetzt universell beansprucht. Dazu gehort eine Steigerung ihres Ansehens:
die Arzte werden z.B. alsbald in ciner neuen ernsten Weise literaturfahig. Der Arzt wird zum Welt-
weisen. Damit ist verbunden, daf — in wachsendem Mafle — der Weltweise als Arzt sich geben muf.“
(Ebd.) Als ein Prototyp des Mediziner-Naturphilosoph-Weltweisen kann Car! Gustav Carus (1789
1869) angeschen werden, Leibarzt des K&nigs in Dresden, Verfasser medizinischer Lehrbiicher ver-
schiedener Fachrichtungen, universell gebildet, Goethe-Interpret und in dessen (wie auch in Schel-
lings und Okens) Geist Naturphilosoph, isthetische und psychologische Schriften verfassend, auch
Landschaftsmaler von Rang.
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2. Schelling und die Mediziner in Landshut

Schelling, der sich im SS 1800 von seinen Vorlesungsverpflichtungen in Jena hatte beur-
lauben lassen, um in Bamberg, das zur Keimzelle der ,Naturphilosophischen Medizin®
wurde, bei Albert Friedrich Marcus einen ,Heilkundekurs mitzumachen, kommt in den
Jahren zwischen 1800 und 1806 auch zu einer deutlichen philosophischen Aufwertung der
Medizin.” Beachtenswert ist die Tatsache, daf} Schelling 1802, also im Jahr séiner Lands-
huter medizinischen Ehrenpromotion, an der Universitit Jena in seinen stark beachteten
,Vorlesungen iiber diec Methode des akademischen Studiums® (in der 13. Vorlesung ,Uber
das Studium der Medizin und der organischen Naturlehre {iberhaupt) betont, ,daff die
Wissenschaft der Medizin in diesem Sinne nicht nur iiberhaupt philosophische Bildung
des Geistes, sondern auch Grundsitze der Philosophie voraussetze® und ,,dafl alle angeb-
liche medizinische Erfahrung ihrer Natur nach zweideutig ist...; dafi in diesem Teile des
Wissens, wenn in irgend einem anderen, die Erfahrung durch die Theorie erst moglich ge-
macht werde, wie die durch die Erregungstheorie ginzlich verinderte Ansicht aller ver-
gangenen Erfahrung hinlinglich beurkundet®.?

Da der Wille zur Systematik und das Bediirfnis nach ganzheitlicher Sicht in der Medizin
stark waren, erschien Schelling vielen als der Mann der Stunde.®

Die Landshuter medizinische Fakultit bestand im Jahre 1813 aus sieben Professoren:
Fr. Tiedemann fir Anatomie; Ph. Walther fir Physiologie; H. M. v. Leveling (1766~
1828) aus Trier fiir die medizinische Klinik und fiir Staatsarzneikunde; J. A. Réschlanb fir
allgemeine Therapie; G. A. Bertele (1767-1818) fir Botanik; J. N. Feiler (1768-1822) aus
Passau fiir Geburtshilfe und Pathologie; J. A. v. Schultes (1773-1831) aus Wien fiir spe-
zielle Therapie an der medizinischen und chirurgischen Klinik. Das sogenannte ,Landshu-
ter Triumvirat der Mediziner* konstituierte sich aber schon zwischen 1802 und 1805:
A. Rischlaub war bereits 1802 nach Landshut berufen, ihm folgte 1804 Ph. Walther und
im Jahr 1805 Fr. Tiedemann. Sie waren (wie das ,Freundeskleeblatt': J. M. Sailer, P. B.
Zimmer und Josef Weber) in den geistigen Richtungskimpfen der frithen Landshuter Uni-
versititsjahre die ,Minner der ersten Stunde‘. Aus der schon erwihnten Tatsache, dafl der
Chirurg Alois Winter als Dekan der medizinischen Fakultit 1802 die Promotionsrede fir
Schelling hielt, lifit sich unschwer erkennen, dafl die Fakultit in der Mehrheit ihrer Mit-
glieder fiir die neue Richtung schr aufgeschlossen war, wenngleich tiber einzelne Mitglie-
der aufler den genannten Bestimmites nicht mehr festzustellen ist. Im ganzen, so darf man
wohl mit Ph. Funk annehmen, ,war die medizinische Fakultit dem neuen Geist, von der
naturphilosophischen und medizinischen Seite aus geschen, glinstg®.#

Andreas Rischlanb (1768-1835), cin gebiirtiger Franke, hatte zuerst Theologie und an-
schlieend Medizin studiert und kam als junger Mann in Bamberg in engeren Kontakt mit

37 Vgl. O. Marquard, Uber einige Beziehungen zwischen Asthetik und Therapeutik in der Philoso-
phie des 19. Jahrhunderts, 352.

38 Schelling, SW V 340f.

» Vgl. Ph. Punk, Von der Aufklirung zur Romantik. .., 47f. Schelling beteiligte eine Anzahl Arzte
an seiner ,Zeitschrift fiir spekulative Physik®: z.B. A.C. A. Eschenmaier, ,Spontaneitit = Weltseele’,
ebd. 2 (1801) 1-68 und Ph. Hoffmann, Jdeen zu einer Konstruktion der Krankheit* (ebd. 69-108). —
Was der Kantianismus und Fichtes Wissenschaftslehre nicht hergaben, das schien vielen Medizinern
und Naturwissenschaftlern jener Zeit in Schellings Philosophie von der beseelten Natur und der
Identitit von Geist und Natur gegeben als der gesuchte metaphysische Schlufistein ihrer naturphilo-
sophischen Systeme (vgl. Ph. Funk, ebd.).

4 Ph. Funk, Von der Aufklirung zur Romantik. .., 22.
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dem dortigen Kreis um den Mediziner Adalbert Friedrich Marcus (1753-1816), dem
Grunder und Leiter der Bamberger Klinik.#' Ab 1796 lehrte Réschlaub als auflerordentli-
cher Professor, ab 1798 als o. Prof. Pathologie und medizinische Klinik in Bamberg, wo er.
mit seinen ,Untersuchungen tber die Pathogenic’ (2 Bde. 1798/1800) bald von sich reden
machte. Fir die neuen Ideen in den von Schelling und Marcus herausgegebenen ,Jahrbii-
chern der Medicin als Wissenschaft (1806-1808) setzte er sich, inzwischen Professor in
Landshut, begeistert ein.®? Uber charakterliche Eigenschaften dieser sehr zielbewufiten
und streitbaren Personlichkeit haben wir von seinen Mitarbeitern und anderen Zeitgenos-
sen einige zum Teil widerspriichliche literarische Zeugnisse. Sein einstiger Schiiler und
Assistent Job. Nep. Ringseis lobt in seinen ,Erinnerungen’ riickblickend Réschlaubs
sunbestechliche Rechtschaffenheit, Wahrheit und Treue®, seine Geistesschirfe, ja Geniali-
tat. In religidser Hinsicht habe er sich von der Aufklirung zum kirchlichen Glauben ge-
wandt, ,,ohne jedoch der Philosophie den Riicken zu kehren“.** Der Biirgermeister von
Landshut hat 1803 Réschlaub einen ,polemischen und in der Gesellschaft spéttischen
Mann“ genannt.* Man wird diese zeitgendssischen Zeugnisse fiir s¢in Charakterbild mit
Vorsicht zu bewerten haben, da sie offensichtlich nicht unparteilich sind, was im Hinblick
auf eine so dynamisch und kimpferisch engagierte Personlichkeit kaum verwunderlich ist.
Herbe und polemische Zige waren ihm gewiff auch eigen.®

Philipp Franz Walther (1782-1849), gebiirtiger Rheinpfilzer, bekam bereits mit 21 Jah-
ren eine Professur fiir innere Medizin in Bamberg (1803), in Landshut 1804, in Bonn 181§
und ab 1830 in Munchen. In den ,Jahrbiichern der Medicin als Wissenschaft® 1 (1806) ver-
Sffentlicht er ,Historische Umrisse von Frankreichs naturwissenschaftlicher Kultur in ni-
herer Beziehung auf Medicin und Chirurgie‘. Er gehért zam antiaufklirerischen Lager in
Landshut.*

Friedrich Tiedemann (geb. 1781) kam als Anatom und Naturforscher 1805 aus Marburg

# Noch als Anhinger J. Browns schrieb Marcus ,Priifung des Brownschen Systems der Heilkunde
durch Erfahrung am Krankenbett® (1797-1799) und ,Entwurf einer speziellen Therapie* (1805/1812).
Der getaufte Jude A. F. Marcus wurde als Griinder der Bamberger Medizinschule vom Fiirstbischof
Tranz Ludwig von Erthal protegiert.

2 Um die Zeit, da Réschlaub in seinem eigenen ,Magazin zur Vervollkommenung der Heilkunde®
(1799-1809) arbeitete, war er wie Marcus ganz auf die Naturphilosophie Schellings eingeschworen.
In seinem ,Neuen Magazin fiir Heiltkunde® (1816-1817) widerrief Rschlaub allerdings zum Teil sei-
ne fritheren Ansichten, um sich mehr der inzwischen entstandenen naturhistorischen Schule anzu-
schliefen. — Vgl. Georg Sticker, Entwicklungsgeschichte der medizinischen Fakultit an der Alma Ma-
ter Julia, in: Aus der Vergangenheit der Universitat Wiirzburg. Festschrift zum 350jihrigen Bestehen
der Universitit, hg. von Max Buchner (Berlin 1932) 559.

# J. N. Ringseis, Erinnerungen (Regensburg 1886) I 73ff. Vgl. hingegen J. Salats kritisches Urteil
{iber Réschlaub als Katholiken in: Wahlverwandtschaft zwischen den sog. Supernaturalisten und Na-
turphilosophen (Landshut 1829) 330.

# Vgl. Anton Popp, Abgedrungene Verteidigung gegen Dr. Andreas Raschlaub, Avis an das bayeri-
sche Publikum (Landshut 1803) und Karl Christian Matthii, Uber Andreas Réoschiaubs Werth als
Schriftsteller, Arzt und Mensch (Frankfurt a. M. 1802).

# In bestimmten Landshuter Kreisen ging sogar das Sprichwort um: ,,Grob wie Réschlaub“ (vgl. Ph.
Funk, Von der Aufklirung zur Romantik..., 17).

# In Landshut bildet Ph. F. Walther einen begeisterten Kreis von Schiilern heran, bis er 1818 von
Ch. W. Hufeland nach Bonn gerufen wird, um schliefllich ab 1830 in Miinchen zu einem der einflufi-
reichsten Bahnbrecher fiir die naturwissenschaftliche Vorbildung im medizinischen Unterricht zu
werden (vgl. G. Sticker, Entwicklungsgeschichte der medizinischen Fakultit an der Alma Mater Julia,
in: Festschrift zum 350jdhrigen Bestehen der Universitit, 559).
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nach Landshut. Er schiof§ sich den neuen Bestrebungen an und war mit Savigny eng be-
freundet.

Josef Weber, ein geborener Bayer und Freund J. M. Sailers und P. B. Zimmers schon in
den gemeinsamen Dillinger Jahren, schien als Physiker und Naturphilosoph* geradezu
pridestiniert, die geistige Verbindung zu der Gruppe um Raschlaub in Landshut herzu-
stellen und damit auch zu Schellings Naturphilosophie.#

3. L. P. V. Troxler und C. H. Windischmann

Zur Wirkungsgeschichte von Schellings Denken im Hinblick auf Medizin und Anthro-
pologie sei noch auf einige weiterfithrende Elemente hingewiesen. So haben 1. P. V. Trox-
ler (Luzern) und C. H. Windischmann (Aschaffenburg/Rom) in je eigener Weise wichtige
Anregungen und Neuansitze Schellings fiir die ,,Ganzheitsmedizin® fruchtbar gemacht#

Troxler spricht in seinem Werk ,Uber das Leben und sein Problem* (1807) von dem
,Leben’, das — selber unbegreifbar als Urgrund - doch ,.die Ursache von Erscheinung und
Existenz ist“ (ebd. 29). Entsprechend geht es ithm spater in seiner ,Anthroposophie® ge-
nannten Lehre um die unbegreifliche Einheit des Menschenwesens, die er als dynamische
Einheit von Geist und Herz, Vernunft und Gefith! versteht und von wo aus ihm Religion
als jenes ,Ursakrament erscheint, das die Einheit des Menschseins gewiéhrt, sei doch das
JUbernatiirliche* ,dem Menschen natiirlich®, und ,ohne Gétdiches gibt es in der Welt
kein Menschliches*.5

C. J. Windischmann bringt eine weitere, auch psychologisch und theologisch interes-
sante Variante. Er sucht die Vermittlung der durch Affekte bewegten Vernunft mit ihren
Gegenstinden durch die Sprache so zu verdeutlichen: Die Vernunft ,,vernimme das lésen-
de Wort fiir die Rithsel ihres bisherigen Traumlebens®. Das ,,Wort der Befreiung von ih-
rem ersten drangvollen (...) Getriebe“?! hat als ,Gedanke die Verstindigung der spre-
chenden Vernunft mit sich selbst* zu vermitteln.”? Erst der ,spekulative’ Gebrauch des

4 Josef Weber kiindigt im Winter 1803/1804 ,Naturphilosophie und Transzendentalphilosophie® an.
Ab 1804 liest er ,Physik und Chemie mit steten Riickblicken auf Naturphilosophie®, und sogar
Naturphilosophie mit Experimenten® (vgl. Ph. Funk, Von der Aufklirung zur Romantik .., 29).

# Vgl. Ph. Funk, a. a. O. 22£.: ,Weber war wie sein Freund Zimmer zuerst im Geleise der traditio-
nellen Leibniz-Wolffschen Philosophie gewandelt. Wihrend der Dillinger Lehrtitigkeit der beiden
Freunde erfolgte die Wendung zu Kant. Nun aber, in Landshut, offenbar durch die Nihe der natur-
philosophischen Mediziner, schliefit er sich, und bald auch sein Freund Zimmer, Schelling an (...)
Mit Weber beginnt die Schellingsche Influenzierung des theologischen Kleeblatts. Sie greift rasch
tiber auf das stirkste und ausladendste, auch das kimpferischste Temperament unter den dreien, Zim-~
mer. Dieser fiihle sich am stirksten zu Roschlaub gezogen. Durch ihn wird nun schlieitich auch der
harmonischste, religits schopferischste und gesellschaftlich bindekriftigste, Sailer, in den Kreis hin-
eingezogen, und erst damit wird die Verbindung der Schellingschen Strdmung mit der die Aufklirung
verdringenden, aufbauenden religidsen Richtung, die durch Sailer gebracht wurde, ermégliche.”

# Zur katholisch-romantischen Schellingrezeption vgl. Josef Schreier, Die katholisch-deutsche Ro-
mantik, in: Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jhdts., hg. von E. Co-
reth, W. Neidl, G. Pfligersdorffer, Bd. 1 (1987) 133 {f.

50 1, Troxler, Naturlehre des menschlichen Erkennens oder Metaphysik (Aarau 1828, neu hg. von
H. R. Schweizer [1985]) 305, 287.

51 (. J. Windischmann, Uber Etwas, was der Heilkunst Noth thut. Ein Versuch zur Vereinigung die=
ser Kunst mit der christlichen Philosophie (1824) XII (zit. nach J. Schreier, Kathol.-deutsche Roman-
tik..., 145).

2 Fbd. XX.
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Wortes fuhrt laut Windischmann zu der Erkenntnis, dafl der Geist ,,eben im Glauben an
das Wort recht eigentlich bei sich selbst verharrt und dennoch nichts fiir sich selbst, son-
dern lauter Liebe und Mitteilung ist“.* Gemeint ist hier im Grunde das ,lebendige Wort®,
das allein gewihrleiste, daf} sich der ,Keim der Ahnlichkeit mit Gott im endlichen Geist
.entfalten® kann.>*

II1. Schelling und die Theologie
in der ersten Hilfte des XIX. Jabrhunderts

1. Rationalismuskritik und organisches Denken

Der Einflufi, den Schellings Philosophie auf Theologen im 19. Th. ausgeiibt hat, ist in
Einzeluntersuchungen gewirdigt und auch kritisch beleuchtet worden.® Eine umfassen-
dere Darstellung dieses Themenbereiches liegt im Interesse der heutigen Forschung. Die
vorliegende Abhandlung méchte in dieser Richtung eine Vorarbeit leisten.

Die erste Halfte des 19. Jahrhunderts ist von besonders intensiver geistiger Dynamik er-

5 Thd. XXXIII.

3 Ebd. XXXII.

% Dabei handelt es sich zumeist allerdings um Abhandlungen, die im Zusammenhang von Darstel-
lungen einer ganzen Epoche stehen (a) oder mehr von theologischen Richtungen und Schulen (b) und
von Einzelpersnlichkeiten (c). Unter (a) fallen so grundlegende Arbeiten wie die von Philipp Funk,
Von der Aufklirung zur Romantik (Miinchen 1925); Josef Rupert Geiselmann, Kirche und From-
migkeit in den geistigen Bewegungen der ersten Hilfte des 19. Jhdt., in: Sentire Ecclesiam (1961)
474-530; Bernhard Welte, Zum Strukturwandel der katholischen Theologic im 19. Jhdt., in: Auf der
Spur des Ewigen (Freiburg i. Br. 1965); Peter Hiinermann, Der Durchbruch geschichtlichen Denkens
im 19. Jhdt. (Freiburg i. Br. 1967); Philipp Schifer, Kirche und Vernunft. Die Kirche in der katholi-
schen Theologie der Aufklirungszeit (Miinchen 1974); Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Evangeli-
scher Geist und Glaube im neuzeitlichen Bayern (Miinchen 1980); Hans Grassl, Aufbruch zur Ro-
mantik, Bayerns Beitrag zur deutschen Geistesgeschichte 1765-1785 (Miinchen 1968); Walter
Kasper, Glaube und Geschichte (Miinchen 1970); Josef Schreier, Katholische-deutsche Romantik —
Gestalten und Probleme, in: Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19. und 20. Jahr-
hunderts, hg, von E. Coreth, W. M. Neidl, G. Pfligersdorffer, Bd. 1 (Graz 1987). (b) Theologische
Richtungen und Schulen werden u. a. behandelt bei: Wilhelm Maurer, Der Organismusgedanke bei
Schelling und in der Theologie der katholischen Tiibinger Schule, in: Kerygma u. Dogma (Géttingen
1962) 8; W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen Schule (Freiburg i. Br. 1962);
J. R. Geiselmann, Die kathol. Tiibinger Schule. Thre theol. Eigenart (Freiburg i. Br. 1965); Georg
Schwaiger, Aufklirung in katholischer Sicht, in: Concilium 3 (1967); F. W. Kantzenbach, Programme
der Theologie. Denker, Schulen, Wirkungen. Von Schieiermacher bis Moltmann (Miinchen 1978);
ders., Der Philosoph Schelling und die Theologic beider Konfessionen, in: Evangelischer Geist und
Glaube im neuzeitl, Bayern (Miinchen 1980) 101££.; Ph. Schifer, Von der Aufklirung zur Romantik.
Der Dillinger und Landshuter Kreis, in: Christl. Philosophie Bd. 1 (Graz 1987) 68; Leo Scheffczyk,
Die Tiibinger Schule, in: Christl. Philos. ebd. 86ff. (c) Theologische und philosophische Einzelper-
sonlichkeiten dieser Epoche sind dargestellt bei: J. R. Geiselmann, Von lebendiger Religiositit zum
Leben der Kirche. Johann Michael Sailers Verstindnis der Kirche geistesgeschichtlich gedeutet (Stutt-
gart 1952); Katholische Theologen Deutschlands im 19. Jahrhundert, hg. von H. Fries und G.
Schwaiger, Bd. 1 (Miinchen 1975); Klassiker der Theologie, hg. von H. Fries und G. Kretschmar,
Bd. 2 (Miinchen 1983); Friedrich Hartl, Franz v. Baader und die Entwicklung seines Kirchenbegriffs,
in: Miinchener theologische Studien 1, Histor. Abteilung 18. Bd. (Miinchen 1970); Georg Schwaiger,
Johann Michael Sailer. Der bayerische Kirchenvater(Miinchen 1982) bes. Kap. V, Die Mitte eines rei-
fen Lebens: Sailer in Landshut (ebd. 63-99).

10 Phil. Jahrbuch 98/1
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fillle. Die Theologie sah sich vor die Aufgabe gestellt, grofle Spannungen und Konflikee
durchzustehen, ja ganz neuen Fragestellungen gerecht zu werden >

Schelling galt bei den meisten seiner Zeitgenossen als der grofie Anreger, als ein wenn
auch nicht unumstrittener Vordenker, dessen geistige Universalitit jedoch gerthmt und
von vielen Seiten in Anspruch genommen wurde. Die Erwartungen, die gerade auch von
fihrenden Theologen der romantischen Bewegung speziell in Landshut und Miinchen an
seine Natur-, [dentitits- und Freiheitsphilosophie herangetragen wurden, mag heute in
mancher Hinsicht fiberspannt erscheinen. Sie miissen auf dem Hintergrund der damaligen
geistigen Richtungskimpfe geschen und aus dem allgemeinen Philosophiebediirfnis und
dem starken Systemwillen jener Zeit verstanden werden.”

Die neuc romantische Bewegung suchte u. a. das Gegengewicht zu dem mechanisti-
schen Weltbild der Aufklirung und ihrem tdberzogenen Rationalismus in einem neuen
Ganzheitsdenken. Bildbegriffe wie. ,organisches Wachstum® (bzw. ,Wurzel-Blite-
Frucht®), ,Organismus°, ,lebendiges Durchdringen®, ,Leben®, ,Zeugung’, ,Fortpflanzung,
,Vermihlung® finden sich nicht etwa nur bei Franz v. Baader und Schelling, sondern auch
bei Theologen jener Zeit wie z. B. Matthias Josef Scheeben.*®

Uber Schelling, der ,zum wichtigsten philosophischen Interpreten romantischen Den-
kens* wurde,® ist die Romantik der katholischen Theologie vermittelt worden, der evan-
gelischen Theologie hingegen indirekt fiber die Erlanger Theologie,® direkt tiber Schleier-
macher. Romantisches Ideengut und Vokabular finden wir dann bei Johann Sebastian
Drey, dem Initiator der katholischen Tibinger Schule, aber auch bei Alois Giigler,*? so-

% Die Spannungen zwischen Theologie und moderner Naturwissenschaft, neuzeitlicher Philoso-
phie, historischer Kritik und Aufklirung werden Thema der Theologie. Daneben treten Versuche, die
neuzeitliche Philosophie mit der Theologie zu verschnen im Deutschen Tdealismus, vor allem bei He-
gel und in der Romantik sowie in der davon geprigten Theologic. Ebenso wirksam wurde aber auch
die Bemiihung, die in der Theologie verhandelte Sache des christlichen Glaubens vom Geist der Neu-
zeit abzugrenzen, um die Unterscheidung des Christlichen zu wahren (...) Diese Herausforderungen
fithren zu einer Begegnung der Kirchen und der in ihnen titigen Theologen...“ (FL. Fries und G.
Kretschmar im Vorwort zu ,Klassiker der Theologie® 2. Bd.). Vgl. auch W. Kasper, Glaube und Geé-
schichte.. ., 9.

5 Wie J. S. Drey beklagt noch M. J. Scheeben die Zersplitterung der theologischen Wissenschaft, die
das Ganze atomisiere, anstatt entsprechend dem romantischen Systemgedanken nach der ,Welt im
Verhiltnis zu den géttlichen Ideen und zu Gott als threm Ideal” (vgl. Scheeben, Dogmatik III § 134,
S. 47), nach der ,,Gesamtidee der iibernatiitlichen Ordoung® (ebd. § 174, S. 473), sowie nach der ,tat-
sichlichen schépferischen Idec” des Menschen (ebd. § 173, S. 464) zu fragen. Der Systemgedanke
spielt bei den Tiibinger Theologen, wenn auch variierend, eine wesentliche Rolle. (Vgl. dazu J. R.
Geiselmann, Die kathol. Tibinger Schule. Ihre theologische Eigenart; Bernhard Casper, Der System-
gedanke in der spiten Tibinger Schule und in der deutschen Neuscholastik, in: Philos. Jahrbuch 72
[1964/1965] 161-197; Bernhard Welte, Beobachtungen zum Systemgedanken in der Tubinger katho-
lischen Schule, in: ThQ 147 [1967] 40-59; Eugen Paul, Denkweg und Denkform der Theologie von
M. J. Scheeben, in: Miinchener Theol. Studien 40 [1970].)

58 Zu Recht hat die Forschung auch auf Scheebens geistige Verbindung mit der Romantik hingewie-
sen (vgl. E. Paul, Denkweg und Denkform der Theologie von M. J. Scheeben, a. a. O. 308).

59 Robert Mihlher, in: LThK IX2, 17.

% Vel. F. W. Kantzenbach, Evangelischer Geist und Glaube im neuzeitlichen Bayern..., 124{f,,
1384

1 Die ,Idee des Lebens® ist auch fiir J. S. Drey ,grundlegend® (vgi. J. R. Geiselmann, Lebendiger
Glaube aus geheiligter Uberlieferung (Freiburg i. Br. 21966) 124; ders., Die Glaubenswissenschaft der
katholischen Tiibinger Schule in ihrer Grundlegung durch J. B. v. Drey, mn: ThQ 111 (1930) 49-117.
L. Scheffczyk, in: Christl. Philos. Bd. 1, 891f.
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wie bei den anderen Luzerner Sailerschiilern, besonders Franz Geiger und Josef Wid-
mer.® Vermittelt durch Johann Adam Mahler ist romantisches Gedankengut spiter tiber
J. Peronne in die Rémische Schule eingedrungen.é

Insofern das Leben auf ,polaren Gegensitzen® beruht, diese aber in der Pluralitit der
Lebenstormen auf das eine Leben Gottes hinzielen, erweist sich die lebendige Synthese
des Ganzen auch im Leben der Kirche als ein ,lebendiger Organismus’, als Einheit in der
Mannigfaltigkeit seiner Glieder: Gott und Welt, Geist und Natur, das Innen und Auflen
der Kirche, Individuum und Gemeinschaft fiigen sich je zu organischer Einheit zusam-
men. Mit diesem Organismusgedanken der Romantik stellt sich auch die Frage nach dem
kontinuierlichen Wachsen dieses Organismus, d. h. die Frage nach der Geschichte neu.
Denn wo immer Leben sich organisch entfaltet, jedoch in der Pluralitit von Keimen vor-
kommt, stellt sich wiederum die Frage nach der Synthese: Vielfalt und Vereinzelung wer-
den nur dort iiberwunden, wo ,,alles Einzelne und Mannigfaltige das lebendige Glied des
Finen waltenden und webenden unsichtbaren Geistes® ist.5

Johann Michael Sailer ist laut G. Schwaiger das Verdienst zuzuschreiben, ,der katholi-
schen Theologie des 19. Jahrhunderts gegeniiber dem diirren juridischen Kirchenbegriff
der nachtridentinischen Kontroverstheologie zur Wiederentdeckung des mystischen Kir-
chenbegriffs verholfen zu haben. Allerdings hat diese Sicht der Kirche erst durch Mahler
und Scheeben ihre spekulative Ausgestaltung erfahren®.% Gewif} hat er auch mafigeblich
mitgewirkt, vielen der groflen katholischen Theologen des 19. Jh., nachdem die Barock-
scholastik lingst zusammengebrochen war, einen Weg aus der Sackgasse eines theologi-
schen Eklektizismus und Kantianismus (wie {iberhaupt einer rationalistischen theologi-
schen Aufklirung) zu bahnen.

J. M. Saler hitte aufgrund seines Interesses an der geschichtlichen Uberlieferung des
Christentums zu Schelling vielleicht einen tieferen Zufang finden konnen, aber weder er
noch sein Mitstreiter in Landshut, der spekulativere Kopf und entschiedenere Schelling-
Anhinger Patriz Benedikt Zimmer, haben die Geschichte im Sinne Schellings voll inte-
grieren konnen.”” Erst P. B. Zimmers Schiiler Alois Giigler schaffte theologisch den ent-
scheidenden Durchbruch in eine neue Denkweise, deren Richtung durch seine Lehrer
noch vorgegeben werden konute.5

@ Zu A. Giigler vgl. auch J. R. Geiselmann, in: Neue Deutsche Biographie (Berlin 1953£f.) NDB VII
2531,

8 Zu F. Geiger vgl. J. R. Geiselmann, in: NDB VI 145{.; zu J. Widmer, Sailerschiiler 18021804 in
Landshut, seit 1805 Professor der Philosophie in Luzern.

¢ Vgl. W. Kasper, Die Lehre von der Tradition in der Rémischen Schule (Freiburg i. Br. 1962) 821f,
8 J. R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule ..., 67. Man miisse daher von ciner Art der Ge-
schichtsbetrachtung loskommen, die iiber dem eifrigen Datensammeln vergifit, ihr Lebensprinzip zu
befragen (ebd); durch die geschichtliche Verkdrperung desselben (= Tradition), durch seine Aufierun-
gen, zuletzt in der Einheit des Innen und Aufien (vgl. Geiselmann, Die theologische Anthropologie J.
A. Mohlers [Freiburg i. Br. 1955] 38{.). Geiselmann spricht in diesem Zusammenhang von einer
~Romantisierung des Systembegriffs’: ,Das System als ein organisches Gebilde gesehen muf} eine Ge-
schichte haben.“ (Geiselmann, Katholische Tibinger Schule..., 69) vgl. Eugen Paul, Denkweg und
Denkform der Theologie von M. Scheeben ..., 310f.

% G. Schwaiger, Johann Michael Sailer, in: Klassiker der Theologie Bd. II, 70{.

¢ Diese These vertritt F. W. Kantzenbach (Evangelischer Glaube im neuzeitlichen Bayern. .., 108£.).
% Vel. Peter Hinermann, Der Durchbruch des geschichtlichen Denkens im 19. Jahrhundert (Frei-
burg 1. Br. 1967).
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2. Johann Sebastian Drey (1777-1853)

Lebenszeit und geistiges Profil von J. S. Drey sind, verglichen mit seinen theologischen
Zeirgenossen, am chesten mit Schelling konform. Thre Lebensepoche ist entscheidend mit-
bestimmt von der Transformation aufklirerischen Gedankengutes in die grofle Geistes-
bewegung der Romantik, an der beide je in eigener Weise als Philosoph und Theologe
mitgewirkt haben. Beiden ging es um den Ganzheits- und Organismusgedanken, um ei-
nen neuen Geschichtssinn und ein entsprechendes Freiheitsverstindnis.

Bereits seine wissenschaftliche Erstverdffentlichung als Professor in Ellwangen signali-
siert diesen Uberschritt Dreys von der Aufklirung zur Romantik, den er theologisch vor-
erst noch in Anlehnung an Schleiermacher, philosophisch aber unter starker Anregung
von Schelling vollzicht. J. R. Geiselmann nennt Dreys Erstlingsschrift ,Revision des ge-
genwirtigen Zustandes der Theologie® (1812) einen ,,typischen Ausdruck romantischer
Geistesart™ % Dieses Frithwerk J. S. Dreys ist nicht nur gekennzeichnet durch eine deutli-
che Abkehr von aufklirerischem Rationalismus und Moralismus, es ist unverkennbar be-
einflult von Schellings ,Vorlesungen iiber die Methode des akademischen Studiums
{(1803). Die enge Verbindung von Theologie und Philosophie wird betont.

Seit 1817 Professor fiir Dogmatik und Apologetik in Tiibingen, fordert Drey in seiner
,Kurzen Einleitung in das Studium der Theologie* (1819) eine engere Verbindung des
,objektiven Glaubens® mit der ,menschlichen Subjektivitit® (d. h. eine subjektive Verwur-
zelung des Glaubensgegenstandes). Er kniipft dabei nicht nur an Schellings Begriff der
,intellektuellen Anschavang® an, ihnlich wie vor ithm schon P. B. Zimmer,” Drey ver-
sucht auch mit Hilfe des Geschichts- und Freiheitsbegriffes Schellings eine zeitentspre-
chende Interpretation des Verhiltnisses von Urchristentum und Katholizismus. In seiner
Abhandlung ,Vom Geist und Wesen des Katholizismus* (erschienen 1819 in der von thm
mitbegriindeten Tiibinger Theologischen Quartal-Schrift) sucht Drey den Katholizismus
»als ununterbrochene Fortsetzung und im wesentlichen unverdnderte Fortdauer des Ur-
christentums® zu erweisen, wobei er eine philosophisch reflektierte Geschichtsautfassung
zugrunde legt, die er in seinem reifsten Werk (,Apologetik’ 1838-1847) vertieft. In deutli-
cher Distanzierung zu Schieiermacher will Drey ,auf philosophisch-geschichtlichem
Wege die Grundlage fiir alle die Offenbarung behandelnden theologischen Disziplinen®
legen.”

J. S. Dreys intensive Beschiftigung mit Schelling, vor allem in seinen Tagebiichern be-
zeugt, erweist sich auch hier als fruchtbar: Er geht von dem Schellingschen Gedanken des
Christentums als einem im héchsten Sinne historischen Gebilde aus und begreift die Ge-
schichte der Offenbarung als Finheit von Notwendigkeit und Freiheit in der goéttlichen
Vorsehung, welche beide Momente iibergreift.”

¢ J, R. Geiselmann, Die Glaubenswissenschaft der Kathol. Tibinger Schule und ihre Grundlegung
durch S. J. Drey, in: TThQ 111 (1930) 58.

7 Vgl. Leo Scheffczyk, Die Tiibinger Schule. Philosophie im Denken der Tibinger Schule, in:
Christliche Philosophie Bd. 1 (1987) 90f.

7t J. R. Geiselmann, in: LThK Bd. III (1931) 459. L. Scheffzcyk, a. a. O. 92: ,Dabei bildeten die ge-
schichtlich ergangene Offenbarung in ihrer Verkdrperung durch die Kirche und die Herausstellung
der subjektiven Empfinglichkeit der menschlichen Vernunft die beiden Brennpunkte, zwischen de-
nen das theologische Denken bestindig vermittelt.”

72 Auf dem von Drey gelegten Fundament des geschichtlich-spekulativen Denkens hat dann sein
Schiiler |. A. M8hler wertergebaut, wenngleich mehr nach Art eines Kirchenhistorikers denn als phi~
losophisch orientierter Theologe.
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3. Die Tiibinger Schule

Mit dem organischen Geschichtsbegriff tibernehmen die Tibinger von Schelling die
Methode der historischen und spekulativen (= philosophischen) Konstruktion des Chri-
stentums, wie dieser sie 1802 in seinen Vorlesungen zur ,Methode des akademischen Stu-
diums‘ vorgetragen hatte.”

Das geschichtliche Denken dieser neuen Richtung bestimmt nicht blof die bisherige
,positive’ Theologie (nach der traditioncllen Einteilung), vielmehr betonen die Tiibinger
Theologen, dafl auch die ,spekulative’ Theologie geschichtliches Denken ist.”* Franz An-
ton Standenmaier (1800-1856) sieht diese denkerische Verkniipfung der geschichtlichen
Ereignisse an als cine schopferische, geistige Wiederholung, sozusagen eine ,Nachkon-
struktion der empirischen Geschichte® auf einer héheren Stufe der Reflexion.?s Das ideali-
stische Identititsdenken, in welchem Freiheit und Notwendigkeit, Wirklichkeit
(Geschichte) und Wahrheit, Denken und Sein ineinsgesetzt werden, erméglicht eine phi-
losophische Konstruktion der Geschichte; aber ein radikal durchgehaltenes geschichtli-
ches Denken fiihrt Gber den idealistischen Grundsatz hinaus. War fir Joh. Ev. v. Kubn
(1806-1887) die spekulative Dialektik ganz im Geist des Deutschen Idealismus die Wei-
terfihrung und nicht blof Wiederholung der historischen Dialektik,’ so hatte bereits Jo-
hann Adam Méhler (1796-1838), mehr historisch als spekulativ ausgerichtet, gegeniiber
der philosophischen Konstruktion Bedenken angemeldet und betont, daff die spezifische
Denkform des Christentums und seiner Theologie die Geschichte ist, die im Unterschied
zum _heidnisch-antiken Denken nicht dic Notwendigkeit (;ananke?) bzw. das blinde
Schicksal (,fatum®), sondern die freie geschichtliche Vorsehung Gottes zum Grundprinzip
hat.”

Vor allem F. A. Standenmaier hat diesen zentralen christlichen Gedanken wieder aufge-
griffen und im Anschlufl an den spiten Schelling die dialektische Identitit von der Not-
wendigkeit der Idee und der Freiheit der Geschichte iiberboten, indem die Freiheit Gottes
als das Prinzip allen Geschehens und als die Grundbedingung der Entfaltung des Gottes-
reiches auf Erden angesehen wird.”

75 Vgl. daselbst IX. Vorlesung, wo Schelling sagt: ,,Das Wesentliche im Studium der Theologie ist die
Verbindung der spekulativen und historischen Konstruktion des Christentums und seiner vornehm-
sten Lehren.“ (SW V 304) W. Kasper, Glaube und Geschichte.. ., 16. )

7, Die Spekulation besteht fiir die Tiibinger nicht darin, aus den Ergebnissen der positiven Theolo-
gic nun Konklusionen zu zichen oder ihnen von auflen her eine Metaphysik oder eine Transzenden-
talphilosophie tiberzuwerfen, sondern vielmehr in denkerischer Verkniipfung der geschichtlichen Er-
eignisse mit der einen Grundidee zu einem organischen System, das in Anlehnung an den
patristischen Sprachgebrauch als ,Philosophie des Christentum® bezeichnet werden kann.* (W. Kas-
per, Glaube und Geschichte. .., 16)

75 Vgl. E. A. Staudenmaier, Die christliche Dogmatik T (Freiburg i. Br. 1844) 22, 112£., 144f,, 165,
169 u. 6.

% Vgl. J. E. Kuhn, Katholische Dogmatik I (Tiibingen 21859) 242 {., 246.

77 Vel. J. A. Méhler, Einleitung in die Kirchengeschichte, in: Gesammelte Schriften und Aufsitze II,
hg. von J. Dollinger (Regensburg 1840) 261-271.

78 Vgl. F. A. Staudenmaier, Das géttliche Prinzip in der Geschichte und seine Bedeurung fiir Philoso-
phie und Theologie, in: Jhb. fir Theologie und Philosophie IV (1835) 3-48.



150 Berichte und Diskussionen
4. Patriz Benedikt Zimmer (1752-1820)

Der fiir unsere Thematik aufschlufireichste Denker aus dem engsten Sailerkreis in Dil-
lingen und Landshut und dessen ,spekulativster Kopf ist P. B. Zimmer. Er hitte lieber
Philosophie gelehrt als Dogmatik, gerade in einer Zeit, in der ein katholischer Dogmatiker
derart stark von der Philosophie des Deutschen Idealismus herausgefordert war.”® P. B.
Zimmer erhiclt seine Ausbildung bei den Jesuiten, zunachst am Jesuitengymnasium in Ell-
wangen, dann an der Universitit Dillingen (ab 1767), wo er 1770 zum Magister der Philo-
sophic promoviert wurde. 1783 daselbst zum Professor secundarius der Dogmatik er-
nannt, sucht er zunichst geistigen Anschlufl bei dem damals sehr geschitzten Theologen
Benedikt Stattler, in dessen Theologie P. B. Zimmer eine zeitgerechte Auseinandersetzung
mit der Offenbarungskritik und eine iiberzeugende Begriindung des christlichen Glaubens
meinte gefunden zu haben. Bald nach der Ankunft J. M. Sailers in Dillingen® beginnt
P. B. Zimmer nach den Grenzen der Vernunft vor allem in der Religionserkenntnis zu fra-
gen und findet nach eingehenderem Studium vor allem von Kants Praktischer Vernunft®
(mit seinem Freund ]. Weber iibernahm er die Unterscheidung von theoretischer und
praktischer Vernunft) innerhalb weniger Jahre zu eigenen Ansitzen des Denkens.®

P.B. Zimmers erstes Hauptwerk ,Veritas christianae religionis* (Augsburg 1789),52
eine zweibindige Generaltheologie, formt den traditionellen Stoff der Apologetik bereits
eigenstindig zu dem thm eigenen System um.® Gegen Ende des 2. Bandes wird ganz deut-
lich, daff Zimmer die kritische Philosophie verarbeitet hat. Kants Kritik der traditionellen
Metaphysik und ihrer Gottesbeweise war inzwischen auch unter den Studenten allgemei-
ner bekanntgeworden und hatte sie verunsichert. Thr Dogmatiklehrer Zimmer sieht sich
so veranlaflt, sie iber Kants kritischen Neuansatz zu unterrichten. Da auch die herkémm-

7 Vgl. Ph. Schifer, Patriz Benedikt Zimmer, in: Kathol. Theologen Deutschlands im 19. Thdt., Bd. T,
97 (iiber Jugendjahre und Studien in Ellwangen und Dillingen ebd. 941£.).

8 J. M. Sailer ist ab 1784 in Dillingen. Er hatte sich schon in Minchen von der stark ratonalistischen
Lehrmethode B, Stattlers geldst und machte nun seinen Kollegen und Freund P. B. Zimmer mit der
Tradition der Mystik, aber auch mit Lessing, Herder und anderen protestantischen Theologen be-
kannt (vgl. Ph. Schifer, ebd.).

8 Die Darstellung der Postulate der praktischen Vernunft ist bei Zimmer vereinfacht: ,Es komme zu
einer cigenartigen Sicht der Religionserkenntnis der Vernunft. Die theoretische Vernunft bildet ein
Ideal aus, dem sie alle Vollkommenheiten beilegt und das sie Gott nennt. Die praktische Vernunft
fordert den Glauben an das Dasein dieses Wesens. Dieses Erkennen Gottes ist nicht auf den prakt-
schen Gebrauch beschrinkt. Die Vernunft kann die durch den praktischen Glauben erworbenen Er-
kenntnisse durch spekulative Erkenntnisse tiber Gott und sein Verhilmis zur Welt erweitern.” (Ph;
Schifer, Von der Aufklirung zur Romantik. Der Dillinger und Landshuter Kreis, in: Christl. Philo-
sophie, Bd. 1, 76)

82 Mit der Universititsreform von 1786 war P. B. Zimmer als cinziger Lehrer der Dogmatik in Dil=
lingen bestellt und zugleich damit beauftrage, dieses Fach nicht mehr nach den herkdmmlichen acht
Traktaten, sondern systematisch zu behandeln, wobei zu Beginn jedes Vorlesungsjahres die Einlei-
tung wiederholt werden sollte. Diese neue Verfassung gab den Professoren mehr Freiheit und ver-
pflichtete sie, Lehrbiicher zu verfassen (vgl. Ph. Schafer, ebd. 95).

& Er kennt die Kritik des englischen und des deutschen Deismus an Offenbarung und Christentum.
Er verweist auf die von Lessing herausgegebenen Fragmente und nimmt Lessings Gedanken um Be-
griindung und Krivk der christlichen Uberlieferung auf. Auch die Arbeiten der protestantischen
Theologie iiber die Schrift und die Bedeutung der Offenbarung fiir die Religion sind thm bekannt.
Aber er nennt nur wenige Namen. Ohne auf einzelne Kritiken einzugehen, sucht er in guter Kenntnis
der Einwinde die Glaubwiirdigkeit des Christentums und der Kirche zu begriinden.” (Ph. Schifer;
ebd.)
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liche Form der Begriindung der Existenz Gottes neu in Frage stand, legte Zimmer eine
Untersuchung iiber den Ursprung des Glaubens an das Dasein Gottes vor: ,,Fides existen-
tis Dei* (1791). Er versucht darin seine Horer noch mit dem Hinweis zu beruhigen, dafl
Kant, was er mit der einen Hand genommen habe (durch seine Erkenntniskritik), mit der
anderen Hand (durch die Postulate der praktischen Vernunft) wieder zuriickerstatre.8*

Da die Gruppe der Lehrer um Sailer an der Universitit Dillingen eine zeitgemifie Phi-
losophie und Theologic vorzutragen bemitht war, wurde sie von der Mehrzahl der Stu-
denten sehr geschitzt, wahrend die Lehrer der alteren Generation, soweit diese noch an
dem jesuitisch geprigten alten Lehrbetrieb festhielten und sich gegen die notwendige kri-
tische Aufarbeitung striubten, bei den Studenten kaum mehr Gehér fanden. Eine Kon-
frontation blieb unausweichlich: Der von den Ex-Jesuiten in Augsburg sekundierten
Kampagne gegen den Sailerkreis in Dillingen mufiten sowohl Sailer (Absetzung 1794) wic
Zimmer (1795) vorubergehend weichen. 8

Als P. B. Zimmer in Landshut seine Lehrtitigkeit wieder aufnehmen kann, befaflt er
sich vorab mit Theologie (Dogmatik insbesondere). Er scheint die Philosophie zunichst
bewufit zurtickzustellen, was bei seiner philosophischen Begabung und Neigung natiirlich
nicht ausschlieflt, daff er sich auch immer wieder auf philosophische Fragen bezieht. Fichte
wurde in dieser Zeit rezipiert, und Zimmer erkennt, daf§ hier ein noch iiber Kant hinaus-
gehender Neuansatz vorliegt.* Eine intensivere Begegnung mit Schellingschem Philoso-
phicren ist ab 1802 ctwa datierbar, als Andreas Réschlaub in Landshut Universititspolitik
im Geiste Schellings zu betreiben beginnt.¥” Im dritten Band seines Lehrbuches der Dog-
matik, den Zimmer 1804 erscheinen lifit, ist Schellings Philosophie bereits so gegenwirtig,
dafl man von einer ,Prigung’ sprechen kann.®® Im Jahre 1805 verdffentlicht Zimmer unter
dem Titel ,Philosophische Religionslehre® seine Vorlesungen iiber Schellings System, das
er in enger Anlehnung an dessen Natur- und Identititsphilosophie darzulegen sucht. Da-
bei polemisiert er wiederum gegen Kant, was ihm erneut die Feindschaft der Kantianer
besonders in Miinchen um Cajetan Weiller einbrachte und ihm wie R8schlaub das Verbot,
weiter liber Schelling Vorlesungen zu halten.®

In seinem 1809 erschiencnen zweibindigen Werk ,Philosophische Untersuchungen
iiber den allgemeinen Verfall des menschlichen Geschlechtes® suchte P. B. Zimmer aufzu-

# In diesen Untersuchungen will Zimmer vor allem nachweisen, ,daf} der Glaube an das Dasein
Gottes seinen Ursprung weder in der theoretischen noch in der praktischen Vernunft, noch in einem
gemeinen gesunden Menschenverstand, sondern in der Uberlieferung und somit in der Offenbarung
hat“ (Ph. Schifer, ebd. 96).

8 Vgl Ph. Schifer, ebd. 961.

% Vgl. Ph. Schifer, Von der Aufklirung zur Romantik, in: Christliche Philosophie, Bd. 1 (1987) 76.
87 Bereits im April 1804 teilt Rdschlaub dem verehrten Schelling mit, Zimmer trete eifrig fiir sein Sy-
stem ein. Im Frihjahr 1807 kann P. B. Zimmer in seinem Pfarrhaus zu Steinheim Schelling als Besu-
cher persénlich begriifien.

88 Vgl. Ph. Schifer, P. B. Zimmer, in: Kathol. Theologen Deutschlands im 19. Jhdc. ..., 9ff.: ,Der
dritte Band (...) ist bereits durch die Schellingsche Philosophie geprigt. Die Kirche ist mcht mehr ein
moralischer Verein (...} Auch die Sakramente werden nicht mehr nur als Tugendmittel gesehen (...)
Die Philosophie Kants wird scharf als Unphilosophie abgelehnt.“ (Ebd.)

¥ Zimmer war somit in Landshut wiederum zur Zielscheibe der Gegner des Sailerkreises geworden,
die 1806 und 1807 in Miinchen die Absetzung dieses streitbaren Dogmatikers erreichten. Da sich aber
der Sailerkreis an der Universitit mehr und mehr durchsetzen konnte, wurde beide Male im folgen-
den Friihjahr schon seine Wiederanstellung erreicht, wenngleich Zimmer nun lediglich einen Lehr-
auftrag fiir ,Biblische Archiologie’, ,Geschichte der alten Welt® und fiir die ,Interpretationsgesetze
der religidsen Biicher® erhielt.
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zeigen, dafl die Philosophie in ihren Lehren von einem allgemeinen Abfall oder [rrtum des
Menschengeschlechtes durchaus mit der kirchlichen Auffassung von der Erbsiindelehre in
Ubereinstimmung zu bringen sei. Spiter hat Zimmer seine Vorlesungen iiber die Ge-
schichte der alten Welt herausgegeben unter dem Titel ,,Untersuchungen iiber den Begriff
und die Gesetze der Geschichte® (1817), worin er die Notwendigkeit der Offenbarung in
der Geschichte aufzuzeigen sucht.

P. B. Zimmer argumentiert als Apologet, d. h. ihm geht es in erster Linie um den Fr-
weis der philosophischen Wahrheit der christlichen Religion gegeniiber deren Bestreitern.
Dabei hat die Philosophie fiir ihn nicht eine blofe Hilfsfunktion, vielmehr schreibt er ihr
eigene Wiirde und Erkenntnis zu. In die ,wahre Philosophic® setzt er das Vertrauen,
,vorgebliche Philosophie zerstdren zu kénnen. Das ist nicht nur die Philosophie Schel-
lings, wenngleich P. B. Zimmer sich auch hier polemisch gegen dessen Gegner, die Kan-
tianer, wendet. Sein Versuch, Schelling fiir die Darstellung der katholischen Theologie
fruchtbar zu machen, ist eindrucksvoll.? Zimmer hat zwar die Auseinandersetzung mit
den zeitgendssischen Denkern und Systemen nicht gescheut und sicher auch viele Anre-
gungen aufgenommen, aber er hat sich dabei stets bemiiht, an der katholischen Lehre un-
bedingt festzuhalten. J. S. Drey nennt Zimmer einen vorurteilsfreien, aber seiner Kirche
treu ergebenen Theologen.* »

Suchen wir nun noch die Argumentationsweise P. B. Zimmers, wie tiberhaupt die Art
scines Vorgehens als Dogmatiker an einigen konkreten Themenbeispielen zu verdeutli-
chen. Besonders aufschlufireich (auch fiir die von ihm angewandte Terminologie) sind sei-
ne Vorlesungen iiber dic Philosophie Schellings, dic er 1805 unter dem Titel , Philosophi-
sche Religionslehre® herausgibt. Es handelt sich dabei um Sondervorlesungen Zimmers, in
deren Ausfiihrung er sich sehr energisch fiir Schellings Philosophie einsetzt und aus meh-
reren Schriften Schellings zwei Fassungen des Identititssystems zusammenstellt.

P. B. Zimmer will ,der Religion ihre natiirliche Uberlegenheit iiber alles und der Theo-
logie ihren unbestreitbaren Vorzug vor allen Wissenschaften® zuriickgeben.” Dabei stellt
er die ;intellekeuelle Anschauung als Erkennen Gottes dar. Die Philosophie erreicht laut
Zimmer in einer freien und absoluten Reflexion die Einheit von Verstand, Einbildungs-
kraft und Sinn und erkennt die Vernunft als Anschauung Gottes.” In ,intellektueller An-
schauung® schaut die Vernunft das Absolute und sich selbst in Verbindung mit ihm. Nur
darin ist ,wahres Erkennen. Als Erkennen Gottes und des Bandes, das Gott und Welt
verbindet, ist sie Religion und zwar als eben diese lebendige, ja belebende Einsicht in die
innigste Verbindung Gottes mit den Menschen — man nenne sie nun ,Glaube, ,Anschau-
ung’ oder ,Wissen. Weil aber Wahrheit so verstanden nur in der Religion ist, mufl die Re-
ligion den ersten Platz cinnehmen: ,,Sie mufl obenan stehen, und Moral ist gleichsam nur
die an den Gesinnungen und Handlungen des Menschen offenbar gewordene Religion
desselben.? Da diese ,Anschauung’, in der sich das Erkennen Gottes und seines Verhilt-

. nisses zum Menschen vollzicht, von Gott im Menschen gesetzt ist, kann sie nur als goteli-
ches Gnadengeschenk verstanden werden. ,Anschauung® aber gibt es nur in der Vernunft.
Insofern ist sie Gabe Gottes und Setzung des Menschen. Die als die notwendige Bedin-
gung der Mbglichkeit von wahrem Erkennen begriffene Anschauung ist im Menschen als

% Vel. F. W. Kantzenbach, Evangelischer Geist. .., 108.

" Vgl, F. W. Kantzenbach, ebd. .

92 .S, Drey hat in Ellwangen Apologetik nach Zimmers ,Einleitung’ gelesen.

9 P.B. Zimmer, Religionslehre (1805) 266.

% Vgl. Ph. Schafer, Von der Aufllirung zur Romantik, in: Christl. Philos. ..., 77.
% P, B, Zimmer, Philosophische Religionslehre (1805) Vorrede VIL.
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,Geftihl* oder ,Ahndung’ oder ,Glaube‘. P. B. Zimmer sucht hier im Sinne Schellings wei-
terzudifferenzieren: Als ,Gefthl® bleibt sie ein Erkennen Gottes, das um sich selbst nicht
weifl, ja das dunkel und gefihrdet bleibt. Das ,Gefiihl® kann als ,Glaube® durch die christ-
liche Religionslehre erhellt, aber auch selbst durch eine absolute Reflexion der Vernunft
bewuflt werden.

Insofern die Vernunft als Erkennen Gottes eins mit der Religion ist, wird die Konstruk-
tion der Vernunft zur Darstcllung der Religion, und da sie um ihr Erkennen weifs, kommt
sie zu einem Wissen der Religion.® Die Identititsphilosophie ist fiir Zimmer, so verstan-
den als ,Wissenschaft der Religion®, eins mit dem Katholizismus, der die Religion in ihrer
Geschichte anschaunt. Versteht man aber die philosophische Konstruktion mit Zimmer als
unbedingtes Erkennen, so erscheint ihr Wissen der Religion unabhingig und uniiberbiet-
bar. P. B. Zimmer muf§ nun allerdings als katholischer Dogmatiker den Ort des iiberlie-
ferten kirchlichen Glaubens in diesem System erkliren; es bedarf noch der erginzenden
historischen Konstruktion. Diese Konstruktion erkennt, laut Zimmer, daf sich die Set-
zung Gottes in der Geschichte verwirklicht, ebenso wie dic freie Annahme der Abhingig-
keit des Menschen von Gott, weshalb die Erlésung oder die Religion in der Geschichte
,angeschaut® werden konne. Der Theologie als Wissenschaft fillt die Aufgabe zu, zwi-
schen historischer und philosophischer Konstruktion zu vermitteln, kann sich doch die
historische Konstruktion des christlichen Glaubens nicht selbst begriinden. Sie versteht
sich im Sinne seiner bisherigen Theologie als Darstellung des Glaubens aus den Zeugnis-
sen der Offenbarung.”” Als Wissenschaft kénne die Theologie die Erkenntnisweise der
beiden Konstruktionen des Christentums crhellen und die Einheit beider begreifen, wenn
die Philosophie sich einerseits als Darstellung der Vernunft erkennt und andererseits
,Glaube® und ,Gefiihl* (die die Geschichte als Darstellung der Erldsung erschliefien) als
cine von Gott gesetzte Anschauung Gottes erweisc, was gerade die Moglichkeit und Fi-
genart der historischen Konstruktion ausmache. In der ,Anschauung® sind beide Formen
der Konstruktion laut Zimmer eins.”

Zimmer hat bei der Ubernahme der Identititsphilosophie die intellektuelle Anschauung
sozusagen ,gegenstindlich® interpretiert. Als ,Anschauung’, die das Absolute als ithren Ge-
genstand hat und in ihm alles Wirkliche schaut, kénnte sie auch ohne Riicksicht auf die
Geschichte alle Wahrheiten der Religion crfassen.

So bleibt dic Philosophie als Darstellung der sich selbst bewufit gewordenen Anschau-
ung Gottes in Zimmers Verstindnis der Theologie als Wissenschaft dem kirchlichen Glau-
ben iiberlegen. Da Zimmer aber einsieht, dafi diese Theorie der Wirklichkeit menschlichen
Frkennens nicht gerecht wird, weil der Mensch Gott ja nicht unmittelbar erkennt, sucht
er den Grund des [rrtums, in dem der Mensch sich befindet, im ,Abfall des Menschen.
Von daher kommt Zimmer zu der Einsicht, daf} die Vernunft das ,Wie* der Erlésung nur
anschauen kann in ihrer Verwirklichung in der Geschichte.”?

% Wie Schelling vertritt P. B. Zimmer hier eine philosophische und eine historische Konstruktion des
Glaubens. Vgl. Ph. Schifer ebd.

% P. B. Zimmer, Theologiae christianae specialis et theoreticae, Pars I-1V (Landshut 1802-1806) Pars
111, praefatio, 1-20, 165f.

% Vgl. Ph. Schifer, Von der Aufklirung zur Romantik...; in: Christliche Philosophie..., Bd. I
(1987) 78.

% Vgl. Ph. Schifer, P. B. Zimmer, in: Kathol. Theologen Deutschlands im 19. Jhdt. ..., 108. Ph.
Schifer hat hier die Ansicht vertreten, daff Zimmer auf diese Weise Schelling wieder niher komme
(ebd.). F. W. Kantzenbach hingegen meldet Vorbehalte an: ,,Auch Zimmers letztes Werk, 1818 er-
schienen (gemeint ist: Untersuchung tber den Begriff und die Gesetze der Geschichte [Miinchen
1817] Anm. d. Verf.), kommt der Bedeutung der Geschichte im Sinne Schellings nicht viel niher,
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Als P. B. Zimmer im Oktober 1820 achtundsechzigjihrig in seiner Pfarrei Steinheim
starb, wurde sein rasches Hinscheiden nicht nur von seinem Freund J. M. Sailer und des-
sen Landshuter Kreis als schwerer Verlust empfunden. In den Jahren 1818 und 1819 war
Zimmer noch zum Rektor der Universitit Landshut und in die 2. Kammer der Stindever-
sammlung gewihlt worden, die ihn in das Gesetzgebungskomitee entsandte, in welchem
ihm als dem Altesten das Prisidium zufiel.

P. B. Zimmer galt im Urteil seiner Umgebung als starke Personlichkeit, in der sich
Wiirde, Emst und Umginglichkeir, Wahrheitsliebe und religidse Warme im gereiften Al-
ter gliicklich verbanden. Besonders scin lateinischer Stil und die Klarheit sciner Ausfith-
rungen wurden gelobt. Er hat die Auseinandersetzung mit dem zeitgendssischen Rationa-
lismus gewagt und neu darzustellen vermocht, in welch’ hohem Ausmaf} das Christentum
die Wiirde des Menschen herausstellt und welchen Stellenwert dabei dem Glauben als Tat
der Freiheit zakommt.'®

5. Johann Michael Sailer (1751-1823)

Geht man von der durch Ph. Funk vertretenen Ansicht aus, daf} die geistig starke Bewe-
gung der ,Landshuter Romantik* vor allem durch die glickliche Symbiose der Bestrebun-
gen des Sailerkreises und des Kreises der Schellinganhinger um Réschlaub zustande kam
und von Landshut auch iiber Bayern hinaus eine beachtliche Wirkungsgeschichte zeitigte,
so sehen wir uns vor der Aufgabe, Sailer selbst als eine Schliisselgestalt dieser Bewegung
niher ins Auge zu fassen.

Die Tatsache, daff J. M. Sailer sich dhnlich wie sein Freund P. B. Zimmer in Vorlesun-
gen und Verdffentlichungen immer wieder mit den philosophisch-theologischen Zeitstro-
mungen und deren Voraussetzungen befafite, hat Voraussctzungen in seinem geistigen
Werdegang. J. M. Sailer promovierte nach dem 4. Semester Philosophie 1774 in Ingolstadt
bei P. Matthias Gabler (1736-1805) zum Magister der Philosophie mit dem Thema ,Wie
man cinen Weyher von seinem Geréhre ohne Ableitung des Wassers reinigen kann. Ein
dkonomischer Versuch, nach den Griinden der Naturlehre, so wie sie erklaret Mathias
Gabler (...), Lehrer der theoretischen und Experimental Physik.... Diese kleine Erst-
lingsarbeit wire kaum erwihnenswert, wenn sie nicht fiir die damalige geistige Situation in

wenn er hier schreibt: ,So verwandt also Offenbarung und Religion sind, und die letztere nie ohne die
erstere seyn kann, so ist doch Offenbarung nicht Religion, und Religion nicht Offenbarung’, sondern
sie muf als Sache Gottes jener als Sache des Menschen, der Natur nach vorausgehen.® Schelling, der
Zimmers Versuche, seine Philosophie in der katholischen Dogmatik heimisch zu machen, sonst
wohlwollend gegeniiberstand (...) scheint von Zimmers (...) Dualismus von Philosophie und Ge-
schichte nicht iiberzeugt gewesen zu sein, denn Sailer schreibt am 15. 7. 1806, dafl Zimmer sich nicht
darum kiimmere, was Schelling iber sein Buch sage.“ (Kantzenbach, Evangel. Geist..., 108) Nun
kann Zimmers letztes Werk (1817) doch wohl nicht auf jenen Brief Sailers von 1806 zuriickbezogen
werden; die briefliche Bemerkung trafe eher anf P. B. Zimmers ,Philosophische Religionslehre®
(1805) zu.

10 Ph. Schifer faflc zusammen: Zimmer hat einen bedeutenden Beitrag zur Ausbildung der neden
Form der Apologetik geleistet, wie sie dann bei Drey in reiferer Gestalt begegnet: ,,Vom uberlieferten
Glauben ausgehend, hat er aus Geschichte und Erfahrung die Grenzen der Vernunft aufgezeigt, das
rationalistische Vernunfeverstindnis kritisiert und gezeigt, daf die Vernunft immer auf Uberlieferung
angewiesen ist. Dieses Vernunftverstindnis bereitete der Romantik den Weg (...) Beachtenswert ist
neben seiner Begriindung der Theologie als Wissenschaft seine Auslegung von Erlésung und Gnade
als Befreiung des Menschen und Ermdglichung von Freiheit. (Ph. Schifer, ebd. 1121)
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Ingolstadt und dariiber hinaus so bezeichnend wire. J. M. Sailer wurde schon als junger
Student angehalten, tiber den Horizont des alten scholastischen Lehrbetriebes hinausza-
schauen.'®!

Dafl Sailers Lehrer der Theologie in Ingolstade, P. Benedikt Stattler (1728-1797), seit
1770 Inhaber des dortigen Lehrstuhles fiir Dogmatik (bis zur Aufhebung seines Ordens
1773 Jesuit), in der Naturwissenschaft nach der Methode Ch. Wolffs vorging, zeigt sein
achtbindiges Werk ,Philosophia Methodo Scientiis Propria explanata® (1770-1772), das
die naturwissenschaftlichen Kenntnisse der Zeit in mathematischer Demonstration nach
Wolff zusammenfafit.!?

B. Stattler sah seine Sendung vor allem darin, das System Chr. Wolffs auch fir die ka-
tholische Theologie fruchtbar zu machen, was besonders in Stattlers ,Ethica Universalis®
(Augsburg 1772) deutlich wird, ein stark vom Geist der Aufklirung geprigtes Werk, das
keinen qualitativen Unterschied zwischen Heilsethos und Weltethos kennt und vorab das
Glick des Menschen im Auge hat.1 Der junge J. M. Sailer hat seine ,Gliickseligkeitslehre
aus Vernunftgriinden® (2 Teile, Miinchen 1787-1791) zwar noch ganz im Geiste seines
Lehrers geschrieben. Bis 1781 stand Sailer noch in festem geistigen Zusammenhang mit
Stattler und war wohl auch bis dahin Anhinger der Wolff-Leibnizschen Philosophie im
System Stattler,'” wendet sich dann aber mehr und mehr von der Aufklirung und ihrem
tibersteigerten ,Vernunfroptimismus® ab.!% In religionsphilosophischen Fragen schrinkte
Kants ,Kritik der reinen Vernunft* (1781) Sailers Hochschiitzung fiir seinen Lehrer Stattler
erheblich ein.!% Vor seinen Mitstreitern P. B. Zimmer und J. Weber arbeitete Sailer wih-
rend seiner Dillinger Lehrritigkeit Kants Erkenntniskritik durch und kommt als Moral-
theologe auch spiter immer wieder auf Kant zuriick. In seiner Landshuter Zeit verdtfent-
licht Sailer seine religionsphilosophischen Vorlesungen, die er fiir Horer aller Fakuliten
hielt, unter dem Titel ,Grundlehren der Religion® und ,Religionslehre* (1807).'

Die Frage nach dem Wesen der Religion war durch I. Kants ,Religion innerhalb der
Grenzen der bloflen Vernunft® (1793) neu gestellt und von Sailer auch als eine Herausfor-
derung empfunden worden. Schleiermacher war als evangelischer Theologe diesen Fragen
in seinen ,Reden tber die Religion, an die Gebildeten unter thren Verichtern® (1799} er-

101 Vgl Andreas Kraus, Johann Michael Sailer als Naturforscher, in: Kirche, Staat und kathol. Wis-
senschaft in der Neuzeit. FS, fiir Heribert Raab, hg. von Albert Protmann-Tinguely (Paderborn
1988) 191-208. Im Resumé seiner Untersuchung sagt A. Kraus dazu: ,Durch den allgemeinen Ver-
such Gablers, die ,Naturlehre* zum Hauptthema seiner philosophischen Votlesungen zu machen
(...), dann iber das Bemiihen Stattlers, das System Wolffs auch fiir die Naturwissenschaft in Ingol-
stadt verbindlich zu machen, mag durchaus die Bereitschaft der Schiler Gablers geférdert worden
sein, sich den neuen Ideen zu erschlieflen.” (Ebd. 208)

102 Vgl A, Kraus, ebd. 205 und Franz Scholz, Benedikt Stattler, in: Kathol. Theologen Deutschlands
im 19, Jhdt., Bd. 1, 11-34. .

105 Vgl. Franz Scholz, Benedikt Stattler, ebd. 18: ,In seiner Ethik geht es darum, die Ubereinstim-
mung zwischen Vernunft- und Offenbarungsweisungen darzutun. Philosophisch-humane Erkennt-
nisse werden durch Offenbarungsaussagen bestitigt.”

101 Ygl. G. Schwaiger, ]. M. Sailer, in: Kathol. Theologen.. ., Bd. 1, 79.

105 g, F. Scholz, Benedike Stattler, ebd. 17. Sailer hielt spiter das Gedichtnis seines Lehrers mit ei-
ner ,pietitvoll gehaltenen® Biographie (1798) in Ehren.

106 Vgl G. Schwaiger, ]. M. Sailer. Der bayerische Kirchenvater. .., 29: ,Vor allem die geistige Aus-
einandersetzung mit Kant, iiber Jahrzehnte hin, spiegelt den Umbruch in Sailers ethischem Denken:
die Abkehr vom eudimonistischen Ansatz Stattlers in seiner Zeit, die Hinwendung zu einem wieder
an der Offenbarung orientierten Denken.“ Diese theologische Wende hat u. a. Barbara Jendrosch
aufgezeigt, in: Joh. Michael Sailers Lehre vom Gewissen (Regensburg 1971) 129£f.

197 Vgl G. Schwaiger, J. M. Sailer, in: Kathol. Theologen.. ., Bd. 1, 84.
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neut nachgegangen. Fichte, Schelling und Hegel befassen sich ebenfalls intcnsiv mit dem
Thema der Religionsphilosophie. . M. Sailer war in der Behandlung dieser Thematik vor
allem pastoral motiviert. In seinen Ausfiihrungen zum Thema Religion ging es ihm dar-
um, ,der glaubensunsicheren, skeptischen oder fortschrittsgliubigen akademischen Ju-
gend an der Universitit einen Zugang zum christlichen Glauben zu vermitteln, Daher leg-
te er nicht etwa Grundlehren der Religion ganz allgemein vor, sondern seine
Religionsphilosophie und zugleich seine Fundamentaltheologie, die ,Fundamentallehren
des katholischen Christentums*.1%

Der Hauptteil scines dreigliedrigen Werkes ,Grundlehren der Religion® enthalt die

_Glaubenslehre, wihrend die Sitten- und Seligkeitslehre einen geringeren Raum einneh-
men. Die Dreiteilung des Werkes hingt mit Sailers Anthropologie zusammen, die von den
drei Grundbediirfnissen des Menschen ausgcht, nimlich nach Wahrheit, Heiligkeit und
Seligkeit, was wiederum dem Wesen Gottes als dem Urwahren, Urheiligen und Urseligen
entspricht. Sailer sucht vor allem mit Hilfe der Religionsphilosophie F. H. Jacobis, von
dem er auch die Unterscheidung von Vernunft und Verstand ibernimmt, zu zeigen, wie
im Vernunfigesetz und in dem darin offenbar werdenden Anspruch des Sittlichen der An-
spruch Gottes sichtbar wird. !

Schellings Einflufl auf Sailer ist nicht so deutlich wie bei Zimmer. Doch gerade in den
Fragen der Gotteserkenntnis zeigen die 9. und 10. Vorlesung seiner Religionslehre gewisse
Affinititen zu Schelling, was ihm spiter durch seinen Nachfolger auf dem Bischofsstuhl in
Regensburg, Ignatius v. Senestrey, den Vorwurf des Ontologismus einbrachte. '

Da ]. M. Sailer dhnlich wie P. B. Zimmer wenig Autoren zitiert, finden wir in seinen
Werken kaum Aufschluff iiber scine geistige Beziehung zu Schellings Philosophie. Die
Briefe Sailers hingegen, besonders die aus der Landshuter Zeit, enthalten wichtige authen-
tische Zeugnisse daftir. Der Sailerkreis hatte sich in den zeitweise turbulenten Richtungs-
kimpfen der Landshuter und Miinchener Jahre von der philosophischen Autoritit Schel-
lings einiges an Klirung und Schiitzenhilfe erhofft. Vor diesem Hintergrund wird es
verstindlicher, weshalb Sailer gerade in den Jahren um 1803-1806 seinerseits Schelling ge-
gen die Angriffe von seiten der Kantianer in Miinchen schiitzt.

So schreibt Sailer am 14. Juli 1803 an Jakob Salat, dafl Friedrich Koeppen dem System
Schellings nie gerecht werden k&nne, solange er den ,grobpersiflierenden Ton® der Miin-
chener Literaturzeitung ibernchme. ! J. M. Sailer, der offensichtlich von J. Salat wieder-
holt gebeten wurde, fiir diese Literaturzeitung eine Rezension zu Koeppens Schellingkri-
tik zu schreiben, weist dieses Ansinnen entschieden zuriick.112

198 Vol G. Schwaiger, ebd. 84. (Sailers Religionslehre erschien in: Felders kath. Magazin [1807] Bd. I,
37-65, 163190, 376-394; Bd. 2, 152-159.)

19 Vel. G. Schwaiger, ebd. 84f. — Vgl. Barbara Jendrosch, Joh. Michael Sailers Lehre vom Gewissen,
2531,

10 Sailer hatte die Unmittelbarkeit menschlicher Gotteserkenntnis in der Vernunft und des goedi-
chen Gesetzes im Gewissen betont, weshalb er in den Verdacht des ,Ontologismus® getiet. Vgl. G.
Schwaiger, J. M. Sailer, in: Kathol. Theologen Deutschlands im 19. Jhd. ..., §7.

1 Johann Michael Sailer, Leben und Briefe, 2 Bde. hg, von Hubert Schiel (Regensburg 1952), Zwei-
ter Band, Brief Nr. 260, S. 278.

12 ¥reund! ich will ganz aufrichtig sein. Mir mififallt der herrschende Ton der M. Literaturzeitung,
daf} ich keine Zeile mehr dafiir arbeiten kann. Besonders der grob persiflierende Ton ist mir durchaus
ungenieflbar und die kithnen Verwerfungen des Positiven. — Was aber Schelling betrifft, so bitte ich
nicht zu vergessen, zur Zeit wo Kant als Sonne aufging, hatte ihn jeder mifiverstanden, der ein Wort
wider ihn sagte. Nun ist Schelling die aufgehende Sonne. Wer also die Sache nicht von Grund aus
durchschaut, mag der Morgensonne nur zum Mittag verhelfen — durch alles, was er wider sie sagt.
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Bei den ,Minchner Literaturzeitungs-Philosophen® handelt es sich vor allem um Kan-
tianer: so der Minchner Lyzeums-Direktor Cajetan Weiller und sein Kollege Sebastian
Mutschelle, dessen ,getreuester Schildknappe® Jakob Salat wurde.'? C. Weiller hatte be-
reits 1802 seiner Polemik freien Lauf gelassen, als er sein Pamphlet ,Geist der allerneue-
sten Philosophie der Herren Schelling, Hegel und Konsorten® verdffentlichte.

Wenn man sich daran erinnert, daff Sailer selbst sich seit Beginn seiner Dillinger Lehrti-
tigkeit schon eingehend mit Kant befafit hatte und auch die beiden Mitstreiter Weber und
Zimmer mit dem Kantianismus inzwischen vertraut waren, dann bekommen solche Aus-
sagen besonderes Gewicht.'" Hinzu kommt, dafl der von Schelling stark beeindruckte P.
B. Zimmer gerade erst C. Weiller angegriffen hatte, was Zimmer die Dogmatik-Professur
kosten sollte.!® Sailers Haltung gegentiber Schellings Philosophie ist in den ersten Lands-
huter Jahren vorsichtig-distanziert bis wohlwollend-interessiert. Es fillt auf, daff er Schel-
ling Sfter gegen oberflichliche oder unsachgemifie Polemik in Schutz nimmt. Fine vor-
sichtig-abwartende Haltung spricht aus den beiden folgenden Briefen an J. Salat. Am 12.
Mai 1803 schreibt Sailer an Salat: ,,Zur Neuigkeit schreib ich Thnen, daf} unser Professor
Socher seine Vorlesungen iiber Schellings Naturphilosophie wirklich angefangen habe und
vier Professoren unter seinen Schiilern sitzen. — Wohl mir, daff ich im gottlichen Christen-
tum volle Ruhe finde und das Klarwerden des Weines im Keller der Philosophen ruhig
abwarten kann.“11¢

Vom 12. Januar 1804 datierte der andere Brief Sailers an Salat. ,,Der Bock in der Philo-
sophie und Religion hat mich auch zuriickgestoflen. Dafl das Heidentum die matrix des
Christentums gewesen sein soll, ist mir und Zimmer offenbar ein falscher Satz. Eschen-
mayer wird den Mund noch mal auftun: ihn habe ich studiert wie Jacobi; beide verdienen
es auch. Einen bewahrte das Gefihl vor System, den anderen rettete das Gefuhl aus dem
System (...) Viele Urteile kann ich geradezu unterstreichen und gab Thnen so gerne recht.
Was Sie aber tber Mystik und doch wider Schellingianism in einigen Stellen auflern, da-
von glaube ich, daf es teils eine nihere Bestimmung, teils mehr Gewicht erhalten haben
wiirde, wenn Sie aus vertrauterer Ansicht der Mystik und aus vollendetem Studium des
Schellingianism IThre Einwiirfe dagegen hitten nehmen koénnen (...) Die Lage notigte mich

Auch begreif ich nicht, da das Ei, aus dem der Sonnenvogel herauskam, doch im Neste der kritischen
Transzendentalphilosophie gelegt worden (ist), wie Menschen, denen das Nest und das Ei noch so
wichtig ist, den Sonnenvogel selber so unwichtig finden kénnen? Brief Sailers an J. Salat vom 15. Jult
1803 (Schiel I1, Nr. 261, S. 279).

113 Eduard v. Schenk wird spiter, auf diese Art von Ummiinzung Kants riickblickend, sagen: ,,Das
gediegene Silber Emanuel Kants hatte sich unter den Handen seiner Nachbeter in kupferne, nur ver-
silberte Scheidemiinzen verwandelt, die von dem grofien Haufen der Gebildeten als das lautere Gold
der Weisheit angenommen und ausgegeben wurden. (Schiel I, Nr. 392, S. 328)

114 J. Weber blieb sein Leben lang Kantianer, fest tiberzeugt, dafi der genau rezipierte Kant mit dem
recht verstandenen Christentum nicht in Widerspruch stehe. Zimmer hatte anfangs seine dogmati-
schen Vorlesungen auch stark an Kant orientiert, wie vordem an B. Stattler und spiter an Schelling.
Vgl. auch Gerard Fischer, J. M. Sailer und Immanuel Kant (Freiburg i. Br. 1953); ders., J. M. Sailer u.
F. H. Jacobi (Freiburg 1. Br. 1955).

115 P, B. Zimmer wurde bereits 1805 vorgeworfen, gegen C. Weiller Beleidigendes geschrieben zu ha-
ben. Vgl. H. Marquart, Matthius Fingerlos (Gottingen 1977) bes. 123-192.

16 Schiel II, Nr. 253, S. 273, Sailer fiigt dem noch die Bemerkung an, ,,ich bin kein Philosoph von
Profession” (ebd.). An Konrad Schmid schreibt Sailer am 17. Dezember 1803: ,Was die Schellingsche
Philosophie betrifft, so fiirchte ich, die spekulative Mystik, von der christlich-praktischen getrennt,
mochte schidlich werden — den Spekulanten und ihren Nachsingern...“ (Schiel 1L, Nr, 270, S. 286)
und Ende Dezember 1803 nochmals an Schmid: ,,Du hast recht, Schellings Geist totete Kants Buch-
staben! O dafl den Toter Christi Geist belebte!“ (Schiel IT, Nr. 272, S. 287)
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nicht, mich ganz in den Abgrund des Systems hineinzuwerfen: aber das tigliche Beiwoh-
nen (...) verbunden mit ernstem Durchforschen, hat mir doch den Wunsch abgerungen,
daff unser Freund Salat sich so mit Schellings 1dee befreundete wie Jacobi mit Kant, ehe er
iiber den Kritizism schrieb.“1%

Diese Aussagen Sailers erscheinen um so brisanter, wenn man bedenkt, an welche
Adresse sie gehen. J. Salat war ein einflufireicher Mann der Anti-Schelling-Partei in Miin-
chen und das zu einer Zeit, als die Aufklirungsfront dort stark war und mit ihrer Opposi-
tion gegen die Landshuter Romantik und ihrem Intrigenspiel bei der Regierung voriiber-
gehend auch Erfolge erzielte.

Festzuhalten ist hier vor allem auch, daff Sailer das Anliegen der Mystik und in diesem
Zusammenhang zum Teil wenigstens den ,Schellingianism® verteidigte, von dem er sich
trotz mancher personlicher Einwinde und Vorbehalte doch etwas erhofft. Sein Schwan-
ken im Urteil in jenen aufregenden Jahren des Kampfes ist verstindlich, wenigstens solan-
ge Sailer in Schellings ,Selbstausgebirungsprozel noch nicht gentigend Klarheit tiber die
Richtung der ,neucsten Philosophie® hat. Sicher hat ihn sein Freund P. B. Zimmer, der in-
zwischen ein entschiedener Anhinger Schellings geworden war, auch beeinflufit, aber Sai-
ler verwahrt sich J. Salat gegeniiber ausdriicklich gegen den Verdacht, dafl er beziiglich
Schelling kein eigenes Urteilsvermbgen mehr habe. Er schreibt 1804 an Salat: , Trauen Sie
es mir zu, dafl ich mich gegen P. Zimmer stets so duflere, wie es meine ﬂberzcugung, mei-
ne Licbe fiir ihn, meine ratio agendi in Hinsicht Andersdenkenden erheischen. Soviel ich
sehe, wird er auch in mehreren Punkten von der neuesten Philosophie abgehen.« 1%

Sailer ringt in diesen Jahren 1803/1804 mit der Entscheidung, mit Weber und Zimmer
nach Dillingen zur neuen Organisierung des dortigen Studiums zuriickzugehen oder in
Landshut zu bleiben. Mitte November 1803 weifl Sailer noch nicht, wie er sich entschei-
den soll.119

Erst in seinem Brief vom 2. August 1804 spricht Sailer J. Salat gegeniiber seine Ent-
schlossenheit aus, nun doch in Landshut zu bleiben; sein Gewissen gebiete es ihm. (Auch
P. B. Zimmer will bleiben; J. Weber aber geht nach Dillingen.) Sailer wiinscht damals, daf§
Salat als Philosophieprofessor nach Landshut komme. 120

Die bayerische Regierung verfugte am 30. Oktober 1807 die einstweilige Pensionierung
P. B. Zimmers. Der Dogmatiklehrstuhl ging an Ignaz Thanner, dem schon bald J. Salac
aus Miinchen folgte. P. B. Zimmer wurde jedoch durch Vermittlung von Sailer und J. A.
Sambuga (den priesterlichen Erzieher des Kurfiirstensohnes Ludwig) ,entgegen dem Wil-
len des Ministers® wieder in die theologische Sektion der Universitit Landshut eingesetzt,
allerdings nicht mehr als Professor fiir Dogmatik, sondern fiir die ,historischen Teile® des
Bibelstudiums, was Zimmer jedoch nicht davon abhalten konnte, seine philosophisch-
theologischen Lehrmeinungen weiter vorzutragen bzw. zu veréffentlichen,

Die hochschulpolitischen und persénlichen Querelen spielten bei den Richtungskimp-
fen jener Zeit eine nicht geringe Rolle. Sailers irenische Grundhaltung suchte immer wie-

17 Schiel 11, Nr. 275, S. 288. Im Zusammenhang mit der von Sailer nicht iibernommenen Koeppen-
Rezension sucht er in seinem Brief an Salat diesem zu verdeutlichen, was die gewiinschte Rezension
voraussetzen wiirde: ,,Um Schellings itziges System richtig zu fassen, mufl man blof seine Naturphi-
losophie, seinen Bruno und s(eine) neue Zeitschrift fiir spekulative Physik, nicht aber seine fritheren
Ansichten im Niethammerschen Journal, die er itz selber nimmer anerkennt, studieren...” (Schiel TI,
Nr. 260, S. 278; Brief vom 14. Juli 1803 an Salat).

118 Schiel T1, Nr. 282, S. 293.

119 Vgl. Schiel IT, Nr. 267, 5.285.

120 Vgl. Schiel, Nr. 281, S. 2921
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der zwischen den Lagern zu vermitteln und konnte manchem die Spitze nehmen; aber es
gibt auch harte Auscinandersetzungen, in denen selbst Sailer mit spitzer Feder und schar-
fem Wort reagiert, sogar in bezug auf Schelling, den er ofters gegeniiber ungerechten An-
griffen in Schutz genommen hatte. 121

J. M. Sailer, personlich allem Fanatismus und Intrigantentum abhold, eher zum Aus-
gleich geneigt und tief gegriindet in einer Art mystischer Tnnigkeit, hatte auch in hohem
Mafle die Gabe der Unterscheidung der Geister, einen gewissen ,Spiirsinn® fiir das Richti-
ge und Notwendige. Seine religiése Ausstrahlung und seine tiefe GlaubensgewifSheit ba-
sierten auf persénlicher Heilserfahrung.!22 Es besteht auch ein Zusammenhang mit der
schwibischen Mystik, in deren Bewegung er zunichst mehr der Empfangende als der Ge-
bende war.1

Von einer gelauterten und philosophisch-theologisch fundierten ,Mystik® hat sich Sailer
fiir die Uberwindung der flachen Aufklirung und cine Wiedergeburt christlichen Glaa-
bens im Volk viel erhofft, nicht zuletzt auch die Versshnung von Glaube und Wissen, ein
Thema, das Sailer bis zu seinem Tod bewegt hat. Auch die Kulturpolitik Kénig Ludwigs
und seines Ministers Eduard v. Schenk wurde von ihr mafigeblich mitbestimmt. Schelling
sollte dabei eine nicht unerhebliche Rolle spiclen. Sailer empfahl noch 1827 fiir den nach
Miinchen als Honorarprofessor berufenen Franz v. Baader als Hauptlehrgegenstand:
~Aussdhnung und Ubereinstimmung der Wissenschaft mit dem Glauben (...) und das
wechselseitige Durchdringen derselben®,?* ein Thema auch fiir Schelling.125

Erwihnenswert ist in diesem Zusammenhang das ,Sailergutachten® von Clemens Maria
Hofbauer, das er im Frithjahr 1817 auf Ersuchen des Nuntius Severoli verfaite. Demnach
sei Sailer nicht genug katholisch, denn er sei fiir ein ,inneres Christentum’ eingetreten und
wolle von dufleren Formen nicht viel wissen. Er pflege Verbindung mit protestantischen
,Erweckten® wie J. C. Lavater und ,schlimmer noch® mit der Allgduer Erweckungsbewe-
gung.'? Doch das Jahrzehnt von 1820-1830 stand in Bayern noch ganz im Zeichen Sailers
und seiner Schule.?

121 Vielleicht wollte Sailer den Miinchenern gegeniiber gelegentlich auch deutlich machen, daff er und
seine Landshuter Freunde selbst vor der Autoritit Schellings thre Meinung behaupten. So schreibt er
am 15. Juli 1806 an J. Salat: ,,Zimmer (das soll ich Thnen auf seinen Befehl an mich schreiben) kiim-
mert sich nicht, was Schelling sage iiber ihn und sein Buch: genug, daf Zimmer das von Zimmer auf-
gefafite System fiir wahr halte und halten miisse. Zu deutsch: er bekiimmere sich nur um Wahrheit,
nicht was Hans und Stephan davon meinen...“ (Schiel II, Nr. 311, S. 324). Aktueller Anlafl war
Schellings Distanzierung von Zimmers Dogmatik mit threm schlecht kaschierten Dualismus von Phi-
losophie und Geschichte.

122 Ygl. Sailers ,Selbstbiographie®, Schiel I, 2891.

123 1. M. Sailers biographisches Werk iiber Joh. Michael Fenberg von 1814 ist nicht nur eine Verteidi-
gung der Allgiuer Erweckungsbewegung, sondern macht auch deutlich, was er ihr verdanke. Otto
Weiss sagt dazu: ,So wie Sailer Giber die schwibischen Mystiker geschrieben hat, so wie er zu thnen
stand (...), wie er sie ermutigte und vor Ubertreibungen warnte, so konnte nur einer schreiben, der
sich mit ihnen zutiefst verbunden wufite.“ (O. Weiss, Die Redemptoristen in Bayern 1790-1909 [St.
Ottilien 1983] 46. Vgl. auch Hildebrand Dussler OSB, Joh. M. Fenberg und die Allgiuver Erwek-
kungsbewegung [Kempten 1959]).

124 Vol A. Doeberl, Bausteine zu einer Biographie des Bischofs Sailer, 2, in: Historisch-Politische
Blitter 151 (1913) 805.

125 Vgl. G. Schwaiger, J. M. Sailer. Der bayer. Kirchenvater ..., 141: ,,Im Zuge der Neuorganisation
wurde Schelling 1827 an die Universitit Miinchen berufen, da man von ihm die Neubegriindung ei-
ner Philosophie aus romantisch-christlichem Geist erhoffte.”

126 Cl. M. Hofbauer besuchte Sailer wahrscheinlich schon im Mirz 1798 in Ebersberg. Reformkatho-
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Von ciner Art Wirkungsgeschichte kann man vor allem bei Sailers nevem Kirchenbe-
griff sprechen, der in einer lebendigen Auseinandersetzung mit den geistigen Stromungen
seiner Zeit entstand und dann bei J. A. Méhler und M. J. Scheeben seine theologisch-spe-
kulative Ausgestaltung erfuhr. Weiterhin vertiefte Sailer den tridentinischen Traditions-
Begriff zu einer neuen Auffassung von ,lebendiger Uberlieferung’, was fiir ihn nicht allein
Weitergabe des Apostolischen Glaubensbekenntnisses heifit, sondern Fortzeugung des re-
ligiésen Lebens in Gottesdienst (Liturgiefeier), Kirchenjahr, christlichem Brauchtum usw.
Uber die Tibinger Schule (insbesondere J. A. Méhler) ,fithrt die geistige Linie zu einem
neuen zusammenschauenden Verstindnis der ,Quellen der Offenbarung” in den Aussagen
des Zweiten Vatikanischen Konzils“.1%

Zum Abschluff sei noch auf die iiber den Spit- und Nachidealismus hinausgehende und
bis in unsere heutige Iragesituation reichende philosophisch-theologische Wirkungsge-
schichte hingewiesen. Gerade in der von Schelling neu angegangenen Freiheitsproblematik
zeigt sich heute cines der weiterfilhrenden Elemente seines Denkens.’?? Schelling hat mit
seinem Ansatz, die menschliche Freiheit in der Frejheit Gottes zu begriinden, nicht nur
idealistische Positionen aufgesprengt, er hat auch gegeniiber traditionellen Theologien
neue Kategorien bereitgestellt und Denkwege eroffnet, die hilfreich sein konnen, die
Wirklichkeit des christlichen Glaubens im ,,Horizont der Freiheit neu zu denken.

Zur Aristoteles-Rezeption in der Spitphilosophie Schellings.
Thr Hintergrund in den zeitgendssischen Geisteswissenschaften

Von Ralph MARKS /Alexander v. PECHMANN (Miinchen)

Schellings Spitwerk wurde schon zu seinen Lebzeiten mit der ,,positiven Philosophie®
identifiziert. Thretwegen wurde er mit groflen Frwartungen nach Berlin berufen; ihret-
wegen mufite er aber auch schon bald den Riickzug aus der Offentlichkeit antreten: das
Interesse an der ,Neuschellingschen Philosophie® schwand, und Schelling stellte scine
Vorlesungen an der Universitit ein.

Uber diesen Riickzug trat in den Hintergrund, dafl Schellings letzte Jahre nicht mehr
der positiven Philosophie, sondern der ,negativen Philosophie bzw. der ,Darstellung der

lizismus und Restauration stoflen hier erstmals aufeinander. Vgl. O. Weiss, Redemptoristen in
Bayern..., 145-149.

127 _Die kirchenpolitische Auseinandersetzung trat zundchst in den Hintergrund vor der inneren reli-
gidsen Erneuerung, zumal seit der Thronbesteigung Ludwig 1., der sich der katholischen Kirche
wohlwollend zeigte und Eduard v. Schenk, dem Lieblingsschiiler Sailers, das mafigebende Ministe-
rium iibertrug. An die Stelle unfruchtbarer Polemik trat die wissenschaftliche Bewiltigung des Ge-
dankenguts des deutschen Idealismus und andrer Geistesstréomungen durch katholische Denker, allen
voran Franz v. Baader. Mit der Berufung namenhafter katholischer Gelehrter an die nach Minchen
verlegte Universitit erreichte diese Entwicklung einen Hohepunkt, und Miinchen wurde neben Tii-
bingen der Mittelpunkt von einer neuen lebendigen katholischen Theologie und Philosophie (...)
Doch der Héhepunkt um die Wende zum neuen Jahrzehnt war auch der Wendepunke.© (O, Weiss,
ebd. 59)

128 (3, Schwaiger, ]. M. Sailer, in: Kathol. Theologen Deutschlands ..., 91.

129 Vgl. Walter Kasper in seiner an der Universitit Lille 1967 gehaltenen Gastvorlesung mit dem The-
ma ,Die Freiheit als philosophisches und theologisches Problem in der Philosophie Schellings* (in:
W. Kasper, Glaube und Geschichte ..., 33-47).



